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Περιλήψεις 


Εμμανουηλίδου, Ελ. 2015, Η σεξουαλική ανάπτυξη και ζωή των εφήβων µε ειδικές 
ανάγκες, Αγοβίνε, 11, 6-14. 

Τις τελευταίες δεκαετίες µε την πρόοδο που επιτεύχθηκε στην αντιμετώπιση των 
οξέων και λοιμωδών νοσημάτων υπήρξε µια σηµαντική στροφή του ενδιαφέροντος των 
ιατρών και των παιδιάτρων στα ιδιαίτερα προβλήματα των χρόνιων νοσημάτων. Με την 
αύξηση του προσδόκιµου επιβίωσης των εφήβων µε χρόνια νοσήματα προέκυψε η ανάγκη 
για την βελτίωση της ποιότητας ζωής του ὁὀλο και αυξανόμενου αριθμού των 
συγκεκριμένων ατόμων. 


Βουλιάκης, Π. 2015, Αναγέννηση και Μεταρρύθμιση: Η συμβολή τους στην 
κατάλυση των πεποιθήσεων και αξιών που κυριαρχούσαν τον Μεσαίωνα, Αγεβίνο, 11, 15- 
25. 

Φαινόμενο που εξελίχθηκε σε όλη την Ευρώπη, η Αναγέννηση ἐχειτις ρίζες της στον 
πρὠτο ουμανισμό της Φλωρεντίας. Οι κλασικές καθιστούν δυνατή --μέσω κριτικής 
ανάλυσης του κόσμου µε τον τρὀπο που υποδεικνύουν οι αρχαίοι δάσκαλοι- την 
επιβεβαίωση του ανθρώπου και των δυνατοτήτων του για ελεύθερη ὁράση και διάνοια. Η 
Αναγέννηση είναι η απελευθέρωση από τα αυστηρά θεολογικά δόγµατα του Μεσαίωνα σε 
όλους τους τοµείς δράσης και στοχασμού. Η αναγέννηση είναι βασικά φΦυσιοκρατική όσον 
αφορά στο Φιλοσοφικό της πλαίσιο, µια µελέτη του ανθρώπου και του κόσμου, χωρίς να 
καταφεύγει στη Μεταφυσική. Ο άνθρωπος είναι το κέντρο της ύπαρξης, µέτρο σύγκρισης 
για τα πάντα. Είναι ο επιλεγµένος, ο πρωταρχικός. Αντικατοπτρίζει την απόλυτη αρμονία 
που συνδέει τον µακρόκοσµο µετον µικρόκοσµο. 


Βενετοπούλου, Π. 2015, Η Φιλοσοφία απλή θεραπαινίς της θεολογίας κατά τη 
βυζαντινή καιτην τουρκοκρατούμενη περίοδο; Α/εῃίνθ, 11, 26-32. 

Οι σχέσεις της θρησκείας και της θεολογίας µε τη Φιλοσοφία και την επιστημονική 
σκέψη κατά τη βυζαντινή περίοδο και την περίοδο της τουρκοκρατίας είναι µια θεματική 
που απασχολεί ιδιαίτερα τον χώρο της έρευνας για το Βυζάντιο. Ασχολούμενοι µε το 
ερώτημα αν στις περιόδους αυτές υπήρξε καλλιέργεια αυτόνοµης Φιλοσοφικής σκέψης ή η 
Φιλοσοφία παρέμεινε ὑῬεραπαινίς της θεολογίας επιχειρούµε να ορίσουμε και να 
ερμηνεύσουμµε τη στάση της πατερικής παράδοσης, των βυζαντινών λογίων και των λογίων 
της Τουρκοκρατίας απέναντι στην αρχαία ελληνική Φιλοσοφία. Εν τέλει διερευνάται η 
υποδοχή της νεότερης ευρωπαϊκής Φιλοσοφίας και επιστήµης από το επίσηµο ορθόδοξο 
χριστιανικό δόγμα. 


Σιούλη Κατάκη, Ζ. 2015, Λογοτέχνες και Λογοτεχνήματα, ΑΓεΠίνθ, 11, 33-38. 

Η ιδεολογία του λογοτέχνη διαπερνά ὁὀλο τον ιστό των λογοτεχνημάτων του, 
αποδίδοντάς τους διαφορετικό νόημα. Κατά περίπτωση η ιδεολογία είναι διάσπαρτη στα 
έργα του Γ. Σεφέρη, όπου παρά τη διανοητικής Φύσης σκοτεινότητα, προτείνεται το εμείς 
αντί του εγώ. Το ίδιο συμβαίνει και µε τον Γ. Ρίτσο µε την επιμελημένη µεταφορά της 
προσωπικής εμπειρίας στον δηµόσιο χώρο. Στα µέσα της δεκαετίας του 1940 ξεπηδά µια 
νέα λογοτεχνική γενιά, ιδιαίτερα πολυφωνική και πολυπρόσωπη. Αυτή η γενιά, δεχόµενη 
τις εµπειρίες του πολέμου, κυρίως της Κατοχής, του Εμφυλίου και του καταπιεστικού και 
Ψυχροπολεμικού κλίματος της δεκαετίας του 1950, εµφανίζεται πολιτικοποιηµένη, 
περισσότερο ενιαία και συμπαγής στην έκφραση, τον τόνο Και τα θέµατα. Εδώ εξετάζονται 
οι Δ. Χαντζής και Αλ. Κοτζιάς, που εμπνέονται απὀ σύγχρονα προβλήµατα και πολιτικά 
γεγονότα 


Καλογερόπουλος, Κ. 2015, Ετρούσκοι: τελετουργικά πρότυπα και μεταθανάτια ζωή, 
Αιεῃίνο, 11, 39-48. 

Οι Ετρούσκοι -σηµαντική υπόθεση για την κλασική αρχαιολογία στη διευρυμένη 
της έννοια- ανέπτυξαν έναν εντυπωσιακό πολιτισμό ήδη απὀ τον 8ο αι. ΠΚΕ . Η τέχνη τους 
ὡς ιδιαίτερη πολιτισμική ἐκφραση προσέλκυσε την προσοχή ερευνητών και περιηγητὠν 
πολύ πριν γίνει η αρχαιολογία επίσηµα επιστημονικός Κλάδος. Το ενδιαφέρον των 
Ετρούσκων για τις ταφικές ιεροτελεστίες και τη λατρεία των νεκρὠν µάς κληροδότησε µια 
εκπληκτική συλλογή καλά συντηρηµένων καταλοίπων του πολιτισμούτους. 


Μανγοπιπιαϊϊ, Μ. 2015, 5απεῖϊῖγ απα Ρο][ίος: ἵης (αποηίζαϊίοη οἳ 5ῖ «Προειί -- 5ἳ 
ΕανναΓαά ἴπθ (οηίθςςοΓ, ΑΓεῃίνο, 11, 49-54. 

Η διαδικασία αγιοποίησης (ένταξη του ονόματος ενός υποτιθέµενου «αγίου» στο 
Αγιολόγιο της Εκκλησίας και καθιέρωση της λατρείας του) κατά τη διάρκεια του Μεσαίωνα 
απασχολεί κατά κόρον τους σύγχρονους μελετητές της Μεσαιωνικής Ιστορίας. Εκτός από το 
ερώτημα «πώς οριζόταν η αγιότητα κατά τους Μέσους Χρόνους», ένας ακόµη λόγος που 
εντείνει την προσπάθεια των ειδικών να ρίξουν φως στο ζήτημα αυτό είναι οι πολιτικές- 
οικονομικές προεκτάσεις που ενίοτε λάμβαναν οι διαδικασίες αγιοποίησης, ιδιαίτερα 
µάλιστα σε µια εποχή που η δύναμη της Εκκλησίας ήταν ανυπέρβλητη. Το παρακάτω 
κείµενο Φιλοδοξεί, µέσω της σύγκρισης της αγιοποίησης δύο πολύ δημοφιλών αγίων της 
Μεσαιωνικής Αγγλικής Εκκλησίας, να καταδείξει τα κριτήρια, τα κέρδη των 
ενδιαφερόµενων μερών, και την εξάρτηση της ανάδειξης κάποιου ὡς αγίου από τα πολιτικά 
συμφραζόμενα. 


Αθανασόπουλος, Π. 2015, Οι περιπλανήσεις του Οδυσσέα, Αγεῇβίνο, 11, 55-61. 

Τα προβλήματα που παρουσιάζει η ομηρική γεωγραφία και ιδιαίτερα οι 
περιπλανήσεις του Οδυσσέα, απασχόλησαν τους μελετητές και τους ιστορικούς ήδη από 
την αρχαιότητα. Με αφετηρία τα ταξίδια που περιγράφονται στην Οδύσσεια αναπτύχθηκαν 
δύο κύριοι άξονες, δύο πλαίσια έρευνας. Στο ένα πλαίσιο ανήκουν όσοι υποστηρίζουν ότι οι 
τόποι που επισκέφτηκε ο Οδυσσέας μπορούν να ταυτιστούν µε συγκεκριµένα σηµεία στο 
χάρτη ( είτε στη λεκάνη της Μεσογείου ή πέρα απὀ τα Στενά του Γιβραλτάρ στον Ατλαντικό 
Ωκεανό). Στο δεύτερο ερευνητικό πλαίσιο ανήκουν όσοι τοποθετούν µε σκεπτικισμό τις 
περιπέτειες του Οδυσσέα στη σφαίρα του φανταστικού. Οι θεωρίες αυτές επηρέασαν και 
τη σύγχρονη έρευνα. 
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Η σεξουαλική ανάπτυξη και ζωή των εφήβων µε ειδικές 
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Ελ. Εμμανουηλίδου, Ιατρός 


Αρσϊγαοϊ 

Ιη γουθηῖ ἄθσααθς, ννΙτῃ ἴπθ ΡΓοΡΓ6ςς π]αάθ ἵπ ἴῃθ ἰγδαϊπιεηϊ οἵ αεμῖθ απά ἰη[θοῖίοιις ἀἰςθαςσθς, 
ἴπεγςθ Πας Όθεη α αἱρπίῃσαηί 5ΠἰΠ ἵη ἴπα ἰἱπίεΓεοςσί οἱ ρῃγσίοίαης απά ροθαἰαϊγίοίαις ἰΠ ἴπα 
ραγίϊομίαιΓ ρΓοβίθπις οἵ εΠγοπίς ἄἰςσθαςθς. ΑΜΙΙΠ ἴπε ἰπε[θαςς ἵπ ἴῃς ο οχρεεϊαπεγ οἳ 
ἁαοἰεςοθηῖς νΝΙΙΏ εηγοηίς ἄἰςθᾶςσθς, ἃ ηθθᾶά αἴοςθ ἴο ἰπιρΓονθ ἴπα αἱαίΙγ οἱ Ιἰε οἱ αη 
ἰποΓθασίηρ ΠΙΠΊΡΕΓ οἱ ἴμεςςο ἱπαίνίάμα[ς. 


Τις τελευταίες δεκαετίες µε την πρὀοδο που επιτεύχθηκε στην αντιμετώπιση των οξέων και 
λοιμωδών νοσημάτων υπήρξε µια σηµαντική στροφή του ενδιαφέροντος των ιατρών και 
των παιδιάτρων στα ιδιαίτερα προβλήματα των χρόνιων νοσημάτων. Με την αύξηση του 
προσδόκιµου επιβίωσης των εφήβων µε χρόνια νοσήµατα προέκυψε η ανάγκη για την 
βελτίωση της ποιότητας ζωήςτου όλο και αυξανόμενου αριθμού των ατόμων αυτών. 


Μια σηµαντική ομάδα νέων µε χρόνια προβλήματα είναι αυτοί που αντιμετωπίζουν 
κινητικές και νευρολογικές αναπηρίες, όπως αυτοί µε εγκεφαλική παράλυση. Τα άτοµα 
αυτά επωφελήθηκαν απὀ τις πρόσφατες εξελίξεις της ιατρικής, απὀ την προώθηση των 
δικαιωμάτων των ατόμων µε ειδικές ανάγκες και απὀ τις κινήσεις για την ανεξάρτητη 
διαβίὠωση τους. Η αλήθεια είναι ότι σε µεγαλύτερο βαθµό έχουν γίνει κατανοητοί οι 
σωματικοί περιορισμοί και οι ανάγκες των ΑΜΕΑ (άτοµα µε ειδικές ανάγκες). Η κοινωνία 
έχει µείνει πίσω στην κατανόηση και την αντιμετώπιση των ψΨυχοκοινωνικών επιπτώσεων 
της αναπηρίας καθώς και σε θέµατα που σχετίζονται µε την κοινωνικοποίηση των ατόμων 
αυτών. 


Είναι κατανοητό ότι τα παιδιά µε αυτά τα προβλήματα έχουν τις ίδιες ανάγκες µε τα άλλα 
παιδιά για τρυφερότητα, παιχνίδι και συναναστροφή µε τους συνοµηλίκους τους. Καθώς 
µεταβαίνουν στην εφηβεία και στην ενήλικο ζωή πρέπει να περάσουν απὀ τα ίδια στάδια 
και να αντιμετωπίσουν τις ίδιες προκλήσεις µε τους συνοµηλίκους τους. Έχουν παρόμοιες 
απορίες, ανησυχίες, όνειρα και προσδοκίες. Πολύ σηµαντικό κομμάτι της μετάβασης από 
την παιδική στην εφηβική και ενήλικο ζωή είναι και η ανάπτυξη της σεξουαλικότητας, µιας 
έννοιας απόλυτα συνυφασµένης µε την ανθρώπινη ύπαρξη. Πολλά έχουν γραφτεί για την 
σεξουαλική ανάπτυξη των φυσιολογικών παιδιών και εφήβων. Αντιθέτως ελάχιστες είναι οι 
αναφορές για το θέµα αυτό σε παιδιά µε κινητικά και νευρολογικά προβλήματα. 


Η σεξουαλικότητα µπορεί να οριστεί ως ένα περίπλοκο φαινόμενο που περιλαμβάνει πολλά 
συστατικά όπως η ταυτότητα του Φύλου, το βιολογικό σεξ, οι ρόλοι και οι συμπεριφορές 
ενός ατόμου ανάλογα µε το Φύλο του. Η σεξουαλικότητα επηρεάζεται σηµαντικά από την 
διανοητική, συναισθηματική, ψυχολογική, Φυσική και κοινωνική κατάσταση του ατόμου. Το 
ζήτημα αυτό εκτείνεται πολύ πέρα από την σωματική επαφή. Είναι τόσο προσωπικό όσο 
και κοινωνικό Φαινόμενο. Περιλαμβάνει θέµατα όπως η εμπιστοσύνη, η οικειότητα, η 
αποδοχή, η κοινωνικότητα, τα σχέδια για την ανάπτυξη σχέσης µε ένα σηµαντικό άλλο 


άτομο και την δηµιουργία οικογένειας. Καθένα από τα στοιχεία της σεξουαλικότητας είναι 
σηµαντικά και η επιτυχία ή η αποτυχία στις προκλήσεις που προκύπτουν κατά την 
σεξουαλική ανάπτυξη παίζουν βασικό ρόλο στην προσαρμογή στην ενήλικο ζωή. 


Η αναπηρία προσθέτει έναν ακόµη επιβαρυντικό παράγοντα για την δύσκολη διαδικασία 
της σεξουαλικής ωρίµανσης. Τα άτοµα µε αναπηρίες σπανίως απεικονίζονται στα δημοφιλή 
ΜΜΕ ως σεξουαλικά ὀντα. Αυτό µας δίνει την εντύπωση ὁὀτι δεν πρέπει να 
περιλαμβάνονται στην καθημερινή πραγματικότητα των ρομαντικών σχέσεων, στην 
σεξουαλική ζωή και στην δηµιουργία οικογένειας. Ανέκαθεν επικρατούσαν κάποιοι μύθοι 
για την σεξουαλικότητα των ατόμων µε ειδικές ανάγκες. Έτσι είναι διαδεδομένη η άποψη 
ότι τα άτοµα µε ειδικές ανάγκες (ΑΜΕΑ ) έχουν παιδική όψη και συμπεριφορά, είναι 
εξαρτηµένα και έχουν ανάγκη προστασίας. Αυτός ο μύθος δημιουργεί την εντύπωση ότι τα 
ΑΜΕΑ δεν μπορούν να δημιουργήσουν µια σχέση που θα βασίζεται στην ισοτιµία των 
συντρόφων. Ο μύθος ότι είναι αιώνια παιδιά δημιουργεί την εσφαλμένη εντύπωση ότι τα 
άτοµα αυτά είναι α-σεξουαλικά και ότι θέµατα που αφορούν την προσωπική τους εικόνα 
δεν τους αφορούν. 


Κυριαρχεί επομένως η άποψη ότι µια ανεπάρκεια σε έναν τοµέα (νοητικό ή κινητικό) 
συνδυάζεται µε ανεπάρκεια σε όλους τους άλλους τοµείς όπως και στον τοµέα της 
σεξουαλικότητας. Ένας τρίτος μύθος για τα ΑΜΕΑ είναι ὁτι έχουν αυξημένες και 
ανεξέλεγκτες σεξουαλικές ορµές που πολλές φορές τις εκφράζουν µε τη βία. Αυτό οδηγεί 
πολλές φορές στην απόκρυψη πληροφοριών και στη στέρηση εκπαίδευσης για σεξουαλικά 
ζητήµατα µε την προσδοκία ότι αυτό θα περιορίσει τις παρεκτροπές. Τα αποτελέσµατα 
ερευνών που μελέτησαν την βάση των μύθων αυτών κατέληξαν στο συμπέρασμα ότι η 
απομόνωση, ο διαχωρισμός των Φύλων, η ἀάγνοια και η έλλειψη σεξουαλικής 
διαπαιδαγώγησης που επιβάλλονται στα ΑΜΕΑ μπορούν να οδηγήσουν σε ανάρμοστη, 
ανεύθυνη και µπορεί εγκληματική σεξουαλική συμπεριφορά. 


Σκοπός της παρούσας ανασκόπησης εἶναι να μελετήσει τις ειδικές ανάγκες που 
αντιμετωπίζουν οι έφηβοι µε Φυσική αναπηρία όσον αφορά την αναπτυσσόμενη 
σεξουαλικότητα τους. Ακόμη θα παρουσιαστούν τα υπάρχοντα δεδοµένα στην σύγχρονη 
έρευνα για την εκπαίδευση, τις γνώσεις, τις απόψεις, τις προσδοκίες και τις εµπειρίες των 
εφήβων αυτών όσον αφορά τα σεξουαλικά ζητήματα. Επιπλέον θα γίνει αναφορά στην 
φυσιολογική σεξουαλική ανάπτυξη των εφήβων και στις επιπτώσεις που έχει η Φυσική 
αναπηρία σε αυτήν. Ειδικά ζητήµατα για την αναπηρία και την σεξουαλικότητα θα 
αναπτυχθούν. Τέλος θα αναζητηθούν οι τρόποι για την ομαλή ανάπτυξη και 
κοινωνικοποίηση των εφήβων αυτών και την διεκδίκηση των δικαιωμάτων και των αναγκών 
τους στα σεξουαλικά ζητήματα. 


Για να κατανοήσουμε τα σεξουαλικά ζητήματα που αφορούν τα παιδιά και τους εφήβους 
µε Φυσικές αναπηρίες είναι σηµαντικό να μελετήσουμε την ανάπτυξη των κοινωνικών 
δεξιοτήτων και της σεξουαλικότητας στα Φυσιολογικά παιδιά. Η αναπτυξιακή αυτή 
διαδικασία είναι μακρόχρονη και µπορεί να διαφέρει σε διάρκεια απὀ παιδί σε παιδί. Ο 
ρυθμός αυτός επιβραδύνεται τις περισσότερες Φορές σε περιπτώσεις χρόνιων νοσημάτων 
και αναπηριών. Η σειρά όμως της εξέλιξης της αναπτυξιακής διαδικασίας είναι πάντα η ίδια 
σε όλεςτις περιπτώσεις. 


Ώδη από την βρεφική ηλικία ξεκινά η κοινωνικοποίηση µε τις πρώτες ανθρώπινες σχέσεις 
να διαμορφώνονται. Η πρώτη σχέση είναι αυτή µε τη µητέρα η οποία µε την Φροντίδα της 
θέτει τις βάσεις για υγιείς μελλοντικές σχέσεις. Οι θετικές εµπειρίες απὀ αυτή την ηλικία 
καλλιεργούν το αίσθημα τις εμπιστοσύνης στο παιδί και τις προὐποθέσεις για την ομαλή 


κοινωνικοποίηση και σεξουαλική ανάπτυξη. Η ύπαρξη µιας αναπηρίας µπορεί να σταθεί 
εμπόδιο στην εκδήλωση τρυφερότητας µέσω της αγκαλιάς και του χαδιού. Τα βρέφη µε 
κινητικά προβλήματα συχνά υποβάλλονται σε χειρισμούς για την φροντίδα τους απὀ την 
οικογένεια ή απὀ το ιατρικὀ προσωπικό που πολύ απέχουν από το τρυφερό άγγιγμα. Αυτή 
η άβολη κατάσταση µπορεί να επηρεάσει την εικόνα του εαυτού και να ελαττώσει την 
εμπιστοσύνη στους άλλους, γεγονός που µπορεί να εμποδίσει την σωστή κοινωνική και 
σεξουαλική ανάπτυξη και να δυναμιτίσει τις απὠτερες εμπειρίες και σχέσεις µε τον εαυτό 
καιτους γύρω. 


Κατά την νηπιακή ηλικία το παιδί αρχίζει να αναγνωρίζει το Φύλο του. Σε αυτό το στάδιο 
της σεξουαλικής ανάπτυξης το νήπιο αρχίζει να μαθαίνει τον ρόλο του ως αγόρι ἡ κορίτσι, 
µπορεί να ονομάσει διάφορα σηµεία του σώματος του και αποκτά τον έλεγχο των 
σφιγκτήρων του. Μια Φυσική αναπηρία µπορεί να δημιουργήσει µια διαταραγµένη 
αντίληψη για την ταυτότητα του φύλου και για τους ρόλους του κάθε φύλου. Μπορεί να 
παραβλέψει την αναγνώριση συγκεκριμένων ανατομικώὠν περιοχών και να εμποδίσει ή να 
καθυστερήσει τον έλεγχο των σφιγκτήρων. 


Κατά την διάρκεια της προσχολικής ηλικίας ενισχύεται η ταυτότητα του Φύλου καθώς και οι 
ρόλοι που αυτή συνεπάγεται. Σε αυτή την ηλικία ξεκινά η συναναστροφή µε τους 
συνοµηλίκους µέσω του παιχνιδιού και ενθαρρύνεται η κοινωνική αλληλεπίδραση µε άλλα 
πρόσωπα. Σε αυτή την ηλικία ξεκινά η λογική σκέψη και πολλά προβλήματα συμπεριφοράς 
στα επόμενα χρόνια έχουν την βάση τους σε κακές γονεϊκές τακτικές αυτής της 
περιόδου. Τα παιδιά µε χρόνιες αναπηρικές καταστάσεις αντιμετωπίζουν δυσκολίες µε την 
αλληλεπίδραση µε τους συνοµηλίκους τους και κινδυνεύουν από την απὀ την κοινωνική 
απομόνωση. 


Η σχολική ηλικία είναι το στάδιο εκείνο της ανάπτυξης Κατά το οποίο τα παιδιά 
καλλιεργούν και βελτιώνουν τις κοινωνικές τους δεξιότητες. Είναι η ηλικία της στροφής από 
την ομφαλοσκόπηση στην εξερεύνηση του περιβάλλοντος κόσμου. Οι κυριότερες σχέσεις 
είναι αυτές µε τους συνοµηλίκους του ίδιου Φύλου στους οποίους το παιδί αναζητά 
στήριξη, αλληλεπίδραση και πληροφόρηση. Στα σχολικά χρόνια τα παιδιά ανταλλάσσουν 
και συγκρίνουν απόψεις τόσο για άλλα θέµατα όσο και για σεξουαλικά ζητήματα. Αυτό 
είναι το στάδιο κατά το οποίο η λογική σκέψη και η ικανότητα για μάθηση αυξάνουν κατά 
πολύ. Η σωματική αναπηρία και η υπερπροστασία από τους γονείς που συχνά αυτή 
συνεπάγεται, εμποδίζουν την κοινωνικοποίηση και την επικοινωνία µε τους συνοµηλίκους. 
Ο περιορισμός αυτός µπορεί να καθυστερήσει ή και να εμποδίσει την σωστή σεξουαλική 
ανάπτυξη των παιδιών αυτών. 


Η πρώτη εφηβεία περιλαμβάνει τις ηλικίες απὀ τα 11 έως και τα 13. Είναι το στάδιο εκείνο 
της Ψυχολογικής ανάπτυξης κατά το οποίο ο έφηβος ασχολείται µε το ταχέως 
µεταβαλλόμενο σώμα του. Στην ηλικία αυτή είναι πολύ σηµαντική η εμφάνιση και σπανίως 
οι ἐφηβοι είναι ευχαριστημένοι µε την εικόνα του εαυτού τους. Αυτή είναι η Φάση κατά την 
οποία ξεκινά η συμβολική απομάκρυνση απὀ το οικιακό περιβάλλον και η 
ανεξαρτητοποίηση. Ισχυρή είναι η επιρροή των συνοµηλίκων µε τους οποίους οι έφηβοι 
διαμορφώνουν και εδραιώνουν φιλίες, κυρίως µε άτοµα του ίδιου φύλου. Η σύγκριση µε 
τους συνοµηλίκους είναι συνεχής και οι έφηβοι δεν θέλουν να διαφέρουν από αυτούς. 
Τώρα είναι η εποχή της έναρξης της αφηρημένης σκέψης, της ενίσχυσης της λογικής 
σκέψης καιτου πολλαπλασιασμού της ικανότητας για μάθηση. 


Ο έφηβος στο στάδιο αυτό ζει για το σήµερα και αδυνατεί να συλλάβει τις μελλοντικές 
επιπτώσεις που θα έχει µια ανεύθυνη και επιπόλαιη συμπεριφορά. Έχει µαγική σκέψη και 


παρορµητικότητα και πιστεύει ότι θα παραμείνει αλώβητος απὀ τον κίνδυνο. Καθώς 
προχωρά η προσαρμογή στις σωματικές αλλαγές της ήβης ο έφηβος ξεκινά να έχει 
περιέργεια για σεξουαλικά ζητήματα και µπορεί να αρχίσει να αυνανίζεται. Πιθανός είναι 
και ο ομοφυλοφιλικός πειραματισµός. 


Μετά την πρώτη εφηβεία ακολουθεί η µέση εφηβεία (14-17 ετών). Η µέση εφηβεία 
χαρακτηρίζεται απὀ την αναζήτηση και την απόκτηση της σεξουαλικής ταυτότητας και την 
συναναστροφή µε τα άτοµα του άλλου φύλου. Κατά την περίοδο αυτή ο έφηβος αποκτά 
μεγαλύτερη οικειότητα και άνεση µε την σεξουαλικότητα του, εκφράζει τα αισθήµατα του 
µε κατάλληλο τρόπο και δέχεται πιο εύκολα το σεξουαλικό ενδιαφέρον των ατόμων του 
άλλου Φύλου. Συχνά ξεκινά τις πρώτες του ετεροφυλοφιλικές ρομαντικές σχέσεις και 
σεξουαλικές εµπειρίες. Η ανάγκη για ανεξαρτητοποίηση είναι σαφώς µεγαλύτερη αν και 
δεν έχει επέλθει τελείως η αποκόλληση από το οικογενειακό περιβάλλον. Η έννοια της 
Φιλίας είναι πολύ αναπτυγμένη και έντονη η αναζήτηση στήριξης και καθοδήγησης από 
τους συνοµηλίκους. Η νοητική ικανότητα αυξάνεται κατά πολύ και είναι αυξημένη η τάση 
για φαντασιώσεις και για ταυτοποίηση µε µη γονεϊκά πρότυπα ενηλίκων. Σε αυτή την 
ηλικία ενισχύεται ο αλτρουισµός. 


Η όψιµη εφηβεία είναι το τελευταίο στάδιο πριν την ενηλικίωση. Είναι η εποχή της τέλειας 
ανεξαρτητοποίησης από τους γονείς και της διευθέτησης όλων των αναζητήσεων και της 
αναταραχής των προηγούμενων σταδίων. Σε αυτό το στάδιο ο έφηβος και ο νεαρός 
ενήλικος έχουν ολοκληρώσει την σωματική τους ανάπτυξη, έχουν αποδεχτεί την εικόνα του 
εαυτού τους και τον ρόλο ανάλογα µε το Φύλο τους. Μεγάλο χρόνο τους απορροφά η 
ακαδημαϊκή τους πορεία και η έναρξη της καριέρας τους. Σε αυτή την Φάση διαμορφώνουν 
ὠριμες σχέσεις µε ένα σηµαντικό άλλο πρόσωπο µε το οποίο μοιράζονται όνειρα και 
προσδοκίες. 


Η Φυσική αναπηρία παρεμβαίνει στην φυσιολογική εξέλιξη των σταδίων της ήβης καθώς 
και στην οµαλή Ψυχολογική ανάπτυξη του νέου στην εφηβεία. Η ήβη ξεκινά μεταξύ των 
ηλικιών 9 και 11 για τα Φυσιολογικά κορίτσια και των 10 και 12 για τα Φυσιολογικά 
αγόρια. Κατά την διάρκεια της πρώτης εφηβείας το μοντέλο της σεξουαλικής ωρίµανσης 
των παιδιών µε κινητικές και νευρολογικές διαταραχές διαφέρει απὀ αυτό των 
φυσιολογικών παιδιών. Έτσι στα παιδιά µε εγκεφαλική παράλυση µε µέση ή βαριά κινητική 
διαταραχή η ήβη ξεκινά νωρίτερα µε την εμφάνιση των δευτερογενών χαρακτηριστικών του 
Φύλου και τελειώνει αργότερα σε σχέση µε τον γενικό πληθυσμό. Η εµµηναρχή στα 
κορίτσια µε εγκεφαλική παράλυση ξεκινά αργότερα. Επιπλέον η πιο προχωρημένη 
σεξουαλική ωρίμανση συσχετίστηκε µε περισσότερο σωματικό λίπος στα κορίτσια και µε 
λιγότερο σωματικό λίπος στα αγόρια µε εγκεφαλική παράλυση. (4) Για τα παιδιά µε 
δισχιδή ράχη οι έρευνες δείχνουν πιο πρώιμη έναρξη της εµµήνου ρύσεως, περίπου στην 
ηλικία των 10,5 µε 11,4 ετὠν σε σύγκριση µε τον γενικὀ πληθυσμό των θηλέων (12,5). 
Επίσης η ανάπτυξη του στήθους εμφανίστηκε νωρίτερα. Στα αγόρια µε δισχιδή ράχη η ήβη 
εμφανίζεται είτε νωρίτερα είτε στον ίδιο χρόνο µε τα Φυσιολογικά αγόρια. Επίσης νωρίτερα 
εµφανίζεται η ἠήβη στα παιδιά µε υδροκέφαλο, µμηνιγγοµμυελοκήλη και 
νευροϊνομάτωση. Στα παιδιά µε κάκωση σπονδυλικής στήλης εµφανίζεται αµηνόρροια για 
μικρό χρονικό διάστηµα µετά την κάκωση η οποία αποκαθίσταται χωρίς να επηρεαστεί η 
γονιμότητα. 


Μια πολύ σηµαντική επίπτωση της Φυσικής αναπηρίας είναι η διαµόρφωση κακής και 
διαστρεβλωμένης εικόνας για τον εαυτό και το σώμα. Όπως προαναφέρθηκε για τους 
εφήβους στην πρὠτη και την µέση εφηβεία είναι αυξημένη η ενασχόληση µε την εικόνα 
του όλο και μεταβαλλόμενου σώματος τους. Καθώς διαμορφώνονται τα δευτερεύοντα 


χαρακτηριστικά του Φύλου οι ἐφηβοι ανησυχούν για την επάρκεια του νέου τους 
σώματος. Η Φυσική αναπηρία προσθέτει ένα επιπλέον βάρος στην δύσκολη αυτή 
διαδικασία καθώς ακόµη και µια µικρή απόκλιση απὀ την Φυσιολογική ὀψη Φαντάζει 
τεράστια για τους εφήβους που δεν θέλουν να διαφέρουν. Έτσι οι έφηβοι µε ειδικές 
ανάγκες παρουσιάζουν συχνά χαμηλή αυτοεκτίµηση, µη ικανοποιητική εικόνα σώματος και 
αμφιβολίες για την μελλοντική τους επάρκεια και αυτοεξυπηρέτηση καθώς και για την 
σεξουαλική τους ικανότητα και την δυνατότητα για αναπαραγωγή και δηµιουργία 
οικογένειας. Στην σύγχρονη εποχή όπου η καλή εμφάνιση και η ελκυστικότητα, ειδικά για 
τις γυναίκες, θεωρούνται στοιχεία της σεξουαλικής επάρκειας είναι πολύ εὐκολο µια 
δυσµορφία να οδηγεί σε αισθήµατα κατωτερότητας και αναξιότητας. Προκύπτει κατά 
συνέπεια η ανάγκη για περισσότερες συναντήσεις µετους θεραπευτές για την ρύθμιση της 
θεραπευτικής αγωγής ἡ την ανεύρεση εναλλακτικής θεραπείας όταν τα Φάρμακα 
προκαλούν αισθητικά προβλήµατα. Οι ορθοπεδικές και κοσµητικές επεμβάσεις μπορούν να 
βελτιώσουν την εμφάνιση. 


Η κοινωνικοποίηση και η συναναστροφή µε τους συνομµηλίκους αποτελούν σηµαντικό 
κομμάτι της ζωής των εφήβων. Η αποδοχή από την ομάδα αποτελεί προὐπόθεση για την 
ομαλή σεξουαλική ανάπτυξη. Η µειονεκτικότητα ενός ατόμου σε έναν τοµέα τον καθιστά 
εύκολη λεία για να δεχτεί την κριτική και την απόρριψη. Ειδικά στην εφηβική ηλικία αυτή η 
τακτική είναι κοινός τόπος καθώς οι ἐφηβοι ασκούν κριτική για να την αποφύγουν οι ἴδιοι. 
Οι διαταραχές της κινητικότητας συχνά έχουν ως αποτέλεσµα τη δηµιουργία σχέσης 
εξάρτησης µε τους γονείς. Το γεγονός αυτό παρεμβαίνει και καθυστερεί την διαδικασία της 
χειραφέτησης των εφήβων αυτών. Οι δυσκολίες που αντιμετωπίζουν λόγω της ασθένειας 
τους µπορεί να παρέμβουν στην σεξουαλική τους ανάπτυξη. Επιπλέον τα εμπόδια και οι 
εντάσεις κατά την διαδικασία της σεξουαλικής τους ὠρίμανσης μπορούν να επιδεινώσουν 
το ίδιο το νόσημα. Ο έφηβος µε ειδικές ανάγκες µπορεί να παλινδροµήσει σε πιο πρώιμα 
μοντέλα συμπεριφοράς λόγω της εξάρτησης από τους γονείς αλλά το ίδιο αυτό γεγονός 
µπορεί να του δημιουργήσει τεράστιο άγχος. Η άγνοια των ψυχολογικών επιπτώσεων της 
αναπηρίας στην σεξουαλική ανάπτυξη µπορεί να έχει ως αποτέλεσμά την κακή 
συμμόρφωση µε τις ιατρικές οδηγίες. Στην όψιμµη εφηβεία η έλλειψη προηγούμενων 
εμπειριών και η δυσκολία να εκμεταλλευτεί ο έφηβος όλες τις δυνατότητες για µόρφωση 
και εργασία λόγω του νοσήµατος του, οδηγούν στην ανεπαρκή ανεξαρτητοποίηση του. 
Πολύ σηµαντικό ρόλο στην σεξουαλική ανάπτυξη των εφήβων µε ειδικές ανάγκες παίζουν 
οι γονείς που πολλές Φορές ενισχύουν την άρνηση της ἐκφρασης της σεξουαλικότητας µε 
τους φόβους τους και τις αμφιβολίες τους για την επάρκεια των παιδιών τους σε αυτό τον 
τοµέα. Ακόμη συχνά στερούν τους νέους αυτούς από ιδιωτικές στιγμές στις οποίες θα 
μπορούσαν να αναπτύξουν σχέσεις και να εκφράσουν την σεξουαλικότητατους. 


Πολλές Φορές οι καταστάσεις αυτές ή και Φάρμακα που αυτές απαιτούν έχουν αρνητικές 
επιπτώσεις στην σεξουαλική ικανότητα και στην αισθητικότητα. Έτσι οι δυσλειτουργίες που 
εμφανίζονται περιλαμβάνουν την ξηρότητα του κόλπου, τη δυσπαρευνία και τις διαταραχές 
του οργασμού, της στύσης και της εκσπερµάτισης. Η Φυσική αναπηρία µπορεί να 
εμποδίσει συγκεκριμένες θέσεις ερωτικής συνεύρεσης λόγω αδυναμίας, σπαστικότητας, 
έλλειψης ισορροπίας, πόνου στα γόνατα και τα ισχία, να προκαλέσει πρόβλημα µε τη 
σεξουαλική διέγερση και τη λίμπιντο.Έτσι για παράδειγµα στα άτοµα µε εγκεφαλική 
παράλυση ο αυξημµένος τόνος παρεμβαίνει στο αγκάλιασµα και την σωματική επαφή, 
προκαλεί δυσκολία στον συντονισμό των κινήσεων και ανεξέλεγκτες, επώδυνες μυϊκές 
συσπάσεις καθώς και σπασµό στους μύες του κόλπου γεγονός που επηρεάζει τον 
αυνανισµό και τη συνουσία. Τα άτοµα µε συγκεκριμένες νευρομυικές διαταραχές έχουν 
υποτονία η οποία εμποδίζει την έκφραση της σεξουαλικότητα τους. Η μηνιγγομυελοκήλη 
και τα τραύματα σπονδυλικής στήλης συνδυάζονται µε μειωμένη αισθητικότητα τόσο 


10 


γενική όσο και στην γενετήσια περιοχή και σχετίζονται µε νευρογενή κύστη και έντερο. 
Πολλές Φορές η δυσλειτουργία δημιουργείται από ψυχολογικά αίτια όπως είναι η πίεση της 
απόδοσης. Ακόμη µπορεί να οφείλεται στην ελλιπή εκπαίδευση και σεξουαλική 
διαπαιδαγώγηση που έχουν τα άτοµα αυτά για θέµατα που αφορούν το δικό τους νόσηµα 
µιας και τις περισσότερες Φορές οι γνώσεις αυτές απευθύνονται σε Φυσιολογικούς 


εφήβους. 


Όπως προαναφέρθηκε λίγα είναι τα στοιχεία που προκύπτουν απὀ την σύγχρονη έρευνα 
για την ανάπτυξη της σεξουαλικότητας των εφήβων µε ειδικές ανάγκες. Από τις 
περιορισμένες αναφορές στην βιβλιογραφία (κατά κανόνα απὀ τις ΗΠΑ), προκύπτουν 
στοιχεία για τις γνώσεις και την εκπαίδευση των παιδιών αυτών στα σεξουαλικά ζητήματα, 
για τις απόψεις και τις στάσεις τους πάνω στην αναπτυσσόμενη σεξουαλικότητα τους 
καθώς και τις ερωτικές τους εμπειρίες. Το γενικὀ συμπέρασμα που προκύπτει απὀ τα 
δεδοµένα αυτά είναι ότι, παρά την επικρατούσα άποψη, τα άτοµα µε ειδικές ανάγκες έχουν 
την ἴδια ανάγκη και επιθυµία µε τον υπόλοιπο πληθυσμό για συναισθηματική και 
σεξουαλική ολοκλήρωση, προσδοκούν να κάνουν οικογένεια και να μεγαλώσουν 
απογόνους. 


Όπως είναι αναμενόμενο πολλές μελέτες απέδειξαν ότι οι νέοι µε αναπηρίες έχουν 
λιγότερες γνώσεις από τους συνοµηλίκους τους για την σεξουαλικότητα γενικά και για τις 
επιπτώσεις που έχει η νόσος τους στην σεξουαλική και αναπαραγωγική ικανότητα 
ειδικότερα. Συχνά τα παιδιά αυτά δεν ξέρουν που να αναζητήσουν τις γνώσεις αυτές και 
πολλές Φορές δεν είναι σίγουρα αν θέλουν. Τα άτοµα στα οποία απευθύνονται για την 
αναζήτηση πληροφοριών είναι οι γονείς, οι δάσκαλοι, οι γιατροί τους και οι συνοµήλικοι. Σε 
γενικές γραµµές οι γνώσεις τους για την εγκυμοσύνη, την αντισύλληψη και τα σεξουαλικώς 
µεταδιδόµενα νοσήματα δεν διαφέρουν σηµαντικά απὀ αυτές των συνομµηλίκων τους, µε 
µόνη ίσως εξαίρεση τα παιδιά µε σοβαρή αναπηρία. Η έλλειψη της εκπαίδευσης τους 
έγκειται στην απουσία προγραμμάτων που να απευθύνονται στις δικές τους ιδιαίτερες 
ανάγκες και ανησυχίες δεδομένου του γεγονότος ότι υπάρχουν ελάχιστοι ειδικοί που να 
μπορούν και να θέλουν να απαντήσουν στο αίτηµα αυτό. Με τον τρόπο αυτό ενισχύεται ο 
μύθος ὁτι οι νέοι αυτοί είναι α-σεξουαλικοί. Παρά την έλλειψη συγκεκριμένων 
προγραμμάτων οι νέοι αυτοί εκφράζουν την ανάγκη πληροφόρησης για την ανατομία και 
την Φυσιολογία, για τα συγκεκριµένα προβλήματα της δικής τους αναπηρίας, για τα 
συναισθήματα που σχετίζονται µε την σεξουαλικότητα, για την ικανότητα δημιουργίας 
οικογένειας και για την πιθανότητα να μεταφέρουντο νόσηµα στους απογόνουςτους. 


Όπως προαναφέρθηκε οι γονείς και η κοινωνία θεωρούν ότι οι νέοι µε κινητικές αναπηρίες 
είναι α-σεξουαλικά όντα που είτε δεν μπορούν να πάρουν µέρος σε σεξουαλική 
δραστηριότητα είτε δεν ενδιαφέρονται για αυτό. Παρά την διαδεδομένη αυτή άποψη οι 
νέοι αυτοί θεωρούν τι έχουν θέση στην δηµιουργία ρομαντικών και ερωτικών σχέσεων. 
Παρά το γεγονός ότι πολλές φορές νιώθουν λιγότερο δημοφιλείς Και ελκυστικοί στους 
συνοµηλίκους τους οι περισσότεροι απὀ αυτούς πιστεύουν ότι θα µπορέσουν να 
δημιουργήσουν και να διατηρήσουν µια σχέση κάποια στιγµή στη ζωή τους. Όταν η 
αναπηρία είναι µικρή η επίπτωση στην δημοτικότητα και την αυτοπεποίθηση είναι µικρή. 
Πολλές φορές είναι διατεθειμένοι να προσαρμοστούν ώστε να καλύψουν τις σεξουαλικές 
τους ανάγκες. Ανάλογα µε την διαταραχή και τα σεξουαλικά τους ενδιαφέροντα µπορεί να 
εκφραστούν σεξουαλικά µε ποικίλους τρόπους. 


Παλαιότερες έρευνες για την συµµετοχή των εφήβων µε ειδικές ανάγκες σε σεξουαλική 


δραστηριότητα απέδειξαν ότι οι νέοι αυτοί έχουν λιγότερες στενές σχέσεις και εµπειρίες. 
Νεότερες έρευνες από δεδοµένα του εξωτερικού τείνουν να απορρίψουν την άποψη αυτή 
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αφού αποδεικνύουν ότι οι έφηβοι αυτοί, παρά την µεγαλύτερη κοινωνική τους 
απομόνωση, ξεκινούν την σεξουαλική τους ζωή στον {ίδιο χρόνο και είναι τουλάχιστον τόσο 
ὁδραστήριοι ερωτικά όσο και οι συνοµήλικοι τους. Το γεγονός αυτό ίσως οφείλεται στην 
µεγάλη τους ανάγκη να αποδείξουν ότι είναι Φυσιολογικοί ή στην πραγματικότητα ότι 
ψυχικά είναι Φυσιολογικοί και έχουν τις ίδιες ανάγκες µε τους συνοµηλίκους τους. Τα 
περισσότερα από αυτά τα δεδοµένα απευθύνονται σε άτοµα µε υψηλή λειτουργικότητα. 
Επίσης οι έρευνες δείχνουν ότι τα ποσοστά της ομοφυλοφιλίας είναι ίδια τόσο στους 
Φυσιολογικούς όσο και στους κινητικά ανάπηρους εφήβους. 


Η γονιμότητα των έφηβων αυτών σπανίως επηρεάζεται απὀ το νόσηµα τους. Αυτό ισχύει 
περισσότερο για τις γυναίκες παρά για τους άντρες που πολλές Φορές έχουν πρόβλημα 
σεξουαλικής ικανότητας. Η εγκυμοσύνη ανάμεσα στις έφηβες µε χρόνια νοσήµατα είναι 
αρκετά συχνό Φαινόμενο. Αυτό µπορεί να μεταφραστεί ως µια υποσυνείδητη προσπάθεια 
αυτών των κοριτσιών να αποδείξουν ότι κατά πολλές έννοιες είναι Φυσιολογικές. Επιπλέον 
µπορεί να σχετίζεται µε το γεγονός ότι οι ἐφηβοι αυτοί λαμβάνουν περιορισμένες 
πληροφορίες για την αντισύλληψη και ειδικά για την μέθοδο εκείνη της αντισύλληψης που 
είναι η κατάλληλη για τη δυσλειτουργία τους. Η εύρεση όµως των ειδικών που επιθυμούν ή 
έχουν την ικανότητα να παρακολουθήσουν τις δύσκολες αυτές εγκυμοσύνες αυτές είναι 
επίπονη. Σε γενικές γραµµές τα ποσοστά των γυναικών µε Φυσικές αναπηρίες που 
αποκτούν παιδιά είναι λίγο χαμηλότερα σε σχέση µετον γενικό πληθυσμό των γυναικών. Οι 
γυναίκες αυτές µπορεί να αντιμετωπίσουν την προκατάληψη πολλών µη σκεπτόµενων 
ανθρώπων που σοκάρονται από το γεγονός αυτό. Επιπλέον τα σεξουαλικώς µεταδιδόµενα 
νοσήματα εμφανίζονται το ίδιο συχνά ή και συχνότερα στα άτοµα µε ειδικές ανάγκες. 


Ένα πολύ σηµαντικό ζήτηµα είναι αυτό της σεξουαλικής κακοποίησης. Οι ἐφηβοι µε αυτές 
τις καταστάσεις δεν είναι άνοσοι αυτού του κακού. Σε αντίθεση είναι περισσότερο 
ευάλωτοι στην κακοποίηση και την εκμετάλλευση. Ειδικά τα κορίτσια µε κινητικές 
δυσλειτουργίες έχουν µεγαλύτερη πιθανότητα να βιώσουν σεξουαλική κακοποίηση σε 
σχέση µε τα συνομµήλικά τους. Το γεγονός αυτό είναι πιο συχνό σε ιδρύματα που 
φιλοξενούν τα άτοµα αυτά. Δεδομένου του μύθου που επικρατεί ότι τα άτοµα µε ειδικές 
ανάγκες είναι α-σεξουαλικά συχνά επικρατεί η αντίληψη ότι η σεξουαλική επίθεση δεν θα 
είναι τόσο επώδυνη για αυτά όσο στον υπόλοιπο κόσµο. Οµάδες υποστήριξης είναι 
απαραίτητες. Ένα απὀ τα αποτελέσµατα της σεξουαλικής κακοποίησης είναι τα υψηλά 
ποσοστά σεξουαλικών παραπτωµάτων σε άτοµα που έχουν υποστεί τα ίδια κακοποίηση. 
Για τα αγόρια µε κινητικά προβλήµατα έχει βρεθεί μεγαλύτερη πιθανότητα να ασκήσουν 
σεξουαλική βία σε σχέση µετον γενικό πληθυσμό. 


Για τη διαχείριση των θεμάτων της σεξουαλικότητας στα άτοµα µε ειδικές ανάγκες 
απαραίτητη είναι η σωστή εκπαίδευση τόσο των ἰδιων όσο και των γονέων τους, των 
δασκάλων και των θεραπευτώντους. Η εκπαίδευση θα πρέπει να περιλαμβάνει θέµατα για 
την ανθρώπινη ανατομία και αναπαραγωγή, για την σεξουαλική επαφή, για την 
αυτοϊκανοποίηση και τη χρήση σεξουαλικών βοηθημάτων, για την εγκυμοσύνη και την 
αντισύλληψη, για την οικογενειακή ζωή και την ανατροφή παιδιών, για τις σεξουαλικές 
προτιμήσεις, την κακοποίηση και τα σεξουαλικώς µεταδιδόµενα νοσήματα. Η εκπαίδευση 
αυτή θα πρέπει να απευθύνεται και στις ιδιαίτερες διαταραχές που προκαλεί το κάθε 
νόσημα και να παρέχεται απὀ το σχολείο αλλά και από τους θεραπευτές. Το κυριότερο που 
αναζητούν οι έφηβοι αυτοί δεν είναι να βρουν κάποιον ειδικὀ στο ζήτημα, αφού ο ειδικός 
δεν υπάρχει, αλλά να υπάρχει κάποιος που να θέλει να τους ακούσει και να τους βοηθήσει. 
Κάποιος που θα λάβει τις ανησυχίες και τα προβλήµατατους στα σοβαρά. 
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Μια άλλη δυνατότητα που θα πρέπει να παρέχεται είναι η συμμετοχή σε συζητήσεις για 
σεξουαλικά ζητήµατα όπου θα θέτουν τις απόψεις τους και άτοµα χωρίς κινητικά 
προβλήματα. Με αυτό τον τρόπο τα ΑΜΕΑ θα αντιληφθούν ότι προβλήματα µε την 
σεξουαλικότητα τους έχουν όλοι. Επίσης πρέπει να διδάσκονται στα άτοµα αυτά βασικές 
κοινωνικές δεξιότητες. Αυτό καθίσταται αναγκαίο καθώς τα παιδιά αυτά αντιμετωπίζουν 
την κοινωνική απομόνωση λόγω της απὀρριψης απὀ τους συνομµηλίκους και της 
υπερπροστασίας των γονέων που δεν τους επιτρέπουν ιδιωτικές στιγμές. Πολύ βασική 
ικανότητα είναι και αυτή της λήψης αποφάσεων τόσο για κοινωνικά θέµατα όσο και για 
θέµατα υγείας και σεξουαλικότητας. Επιπλέον, οι ἐφηβοι αυτοί θα πρέπει να διδαχθούν την 
διαφορά του Φιλικού απὀ το σεξουαλικό άγγιγµα, ώστε να μπορούν να πουν ὀχι σε µια 
ανεπιθύμητη σεξουαλική κίνηση. 


Για τα κορίτσια θα πρέπει να δίδεται η δυνατότητα για περιοδικό γυναικολογικό έλεγχο από 
κάποιον ειδικό γυναικολόγο που Θα γνωρίζει τις ειδικές θέσεις για την εξέταση τους. Ο 
ειδικός αυτός πρέπει να λαμβάνει πλήρες γυναικολογικό ιστορικό για τον καταμήνιο κύκλο, 
τις πιθανές διαταραχές, τις εγκυμοσύνες και την αντισύλληψη. Επίσης πρέπει να γίνεται 
περιοδικός έλεγχος για σεξουαλικώς µεταδιδόµενα νοσήματα. Οι ειδικοί αυτοί θα πρέπει 
να γνωρίζουν όλες τις εναλλακτικές µορφές σεξουαλικής έκφρασης, εκτός από την κλασική 
συνουσία, µε τις οποίες θα μπορούν να εκφράσουν τη φυσιολογική σεξουαλικότητα τους 
τα ΑΜΕΑ. Επιπλέον θα πρέπει να πληροφορούν τους νέους για τις βοηθητικές τεχνολογίες 
και τη δυνατότητα της εύρεσης ενός προσωπικού βοηθού, ενός ατόµου δηλαδή που θα 
τους βοηθά στην προσωπική και σεξουαλική τους ζωή. Τα όρια βεβαίως στη συγκεκριμένη 
περίπτωση είναι ασαφή καθώς τίθενται ηθικά ζητήματα και οι αρμοδιότητες αυτού του 
ατόμου πολλές φορές είναι ακαθόριστες. 


Οι ειδικοί της υγείας, οἱ δάσκαλοι, οι γονείς και η κοινωνία γενικά έχουν οµαδικά την 
υποχρέωση να αντιμετωπίζουν τους εφήβους µε κινητικά προβλήματα ολιστικά 
αναγνωρίζοντας τους το δικαίωµα να έχουν σεξουαλικές ανάγκες και επιθυμίες. Οι 
ανησυχίες τους δεν θα πρέπει να απευθύνονται µόνο στους ειδικούς µιας και ειδικοί απλά 
δεν υπάρχουν. Δεν είναι αναγκαίο να απαντηθούν όλα τους τα ερωτήματα αφού άλλωστε 
δεν αναζητούν αυτό. Από µας περιμένουν να αναγνωρίσουμε ότι αυτό που έχουµε κοινό 
είναι η ανθρώπινη µας υπόσταση και κατά συνέπεια η σεξουαλικότητα µας γεγονός που 
είναι πιο σηµαντικό απὀ τις διαφορές µας. Οι έφηβοι µε κινητική αναπηρία πρέπει να 
προγραμµατίσουν την σεξουαλική τους δραστηριότητα µε ρεαλιστικό τρόπο, µπορεί να 
χρειαστεί να προσαρμοστούν και να μάθουν από τα λάθη τους. Η εκπαίδευση θα πρέπει να 
απευθύνεται τόσο στα άτοµα αυτά όσο και στην κοινωνία δεδομένου του γεγονότος ότι 
πολλές φορές η στάσεις και οι απόψεις της κοινωνίας αποτελούν μεγαλύτερο εμπόδιο για 
την σεξουαλική τους ανάπτυξη απὀ αυτή καθεαυτή την αναπηρία. 
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καθολικών, δηλαδή των αφηρηµένων ιδεών. Υποστηρίζει ότι υπάρχουν τρία είδη νου: ο 
Φυσικός, ο επίκτητος και ο ποιητικός. Μόνο ο ποιητικός νους -όστις υπεισέρχεται εις τον 
άνθρωπον έξωθι- είναι αθάνατος, ενώ η ατομική ψυχή αποθνήσκει. Οι τελευταίοι αιώνες 
της Ρωμαϊκής Αυτοκρατορίας Φέρνουν στο Φως ένα «νέο» τύπο Φιλοσοφίας. Ο 
σκεπτικισμός του Σέξτου Εμπειρικού αντικρούει τη λογική, τη Φυσική και την ηθική των 
δογµατικὠν θεωριών. Θέτει αντιµέτωπα τα δεδοµένα των αισθήσεων και τις θεωρητικές 
υποθέσεις υποστηρίζοντας ότι είναι ισοδύναμα, για να καταλήξει στην άρνηση κάθε κρίσης 
και στην απόλυτη αταραξία. Σε εκείνη την εποχή ο ρωμαϊκός κόσμος είχε βυθισθεί στις 
ανατολικές δεισιδαιμονίες. Ο αισθητός κόσμος, σε αντίθεση µε όσα είχαν υποστηρίξει 
Στωικοί και Επικούρειοι, εθεωρείτο τόπος εχθρικών προς την Ψυχή δυνάµεων. Εναντίον 
αυτών των δυνάµεων που περιέβαλλαν τον άνθρωπο έπρεπε να βρεθεί µια δύναμη 
περισσότερο ισχυρή, που την αναζητούσαν σε υλικές διαδικασίες, σε μυστηριώδεις 
µυσταγωγίες και τελετουργίες. 


Τότε ακριβώς, ως τελευταία αναλαμπή ελληνικής σοφίας εµφανίζεται ο νεοπλατωνισµός 
για να θέσει τάξη σε «άφρονα» κόσµο. Με τον Πλωτίνο (203-270), εµφανίζεται µια 
περίπλοκη μεταφυσική, πηγή κάθε μεσαιωνικής (και σύγχρονης!) μεταφυσικής. Η κεντρική 
ιδέα είναι ότι η ψυχή δεν µπορεί να απελευθερωθεί αν δεν γνωρίσει την καταγωγή της. Η 
απελευθέρωσή της είναι η ἴδια η γνώση: νοσταλγία της αιωνιότητας, όπου η Ψυχή 
αναπαυόταν πριν δεσμευτεί απὀ τον τροχό του μέλλοντος. Επιθυμία ενώσεως µε όλα τα 
όντα και ζωηρό αίσθηµα της εχθρότητας απέναντι σε ὁτι διαιρεί, χωρίζει, διασκορπίζει. 


Σ Η μεταφυσική της εκπομπής είναι το πρότυπο κάθε μεταφυσικής που ασχολείται µε την 
θεμελιώδη αρχή των πραγμάτων, μέχριτον Σπινόζα καιτον Μπερξόν. 


Σπάνια (και συγκεχυμένη) εμπειρία µιας µυστικιστικής κατάστασης µέσα στην οποία η 
Ψυχή, έχοντας χάσει κάθε συνείδηση των πραγμάτων και κάθε συνείδηση εαυτής, ενώνεται 
µετο Εν ήτο Αγαθόν, όπου το παν συγχωνεύεται. 


Ο χριστιανισμός προσκοµίζει µια νέα θεωρία για το ανθρώπινο πεπρωμένο η οποία 
στηριζόµενη στην Αποκάλυψη παραμένει εκτός Φιλοσοφίας. Όταν ο χριστιανισμός 
διαδόθηκε στην Ευρώπη, τα µόνα κέντρα πνευματικής καλλιέργειας που υπήρχαν µετά από 
τις βαρβαρικές «επιδρομές» ήταν τα μοναστήρια και στη συνέχεια τα εξαρτώµενα από την 
εκκλησία πανεπιστήμια. Έγινε τότε αισθητή η ανάγκη της Φιλοσοφίας, έστω και µόνο για τη 
διατύπωση των εξ αποκαλύψεως δογμάτων. Η ενσωμάτωση της Φιλοσοφίας στον 
χριστιανισμό έγινε µε δυο τρόπους: µε όλα όσα οι Πατέρες της Εκκλησίας’ εισήγαγαν στη 
σκέψη και τα έργα τους από τον στωικισµό και τον πλατωνισμό και παράλληλα, µε την 
ανάγκη να δοθούν κανόνες στη συζήτηση. Το πάθος της πνευματικότητας και το πάθος της 
διαλεκτικής είναι τα δυο ουσιώδη χαρακτηριστικά της μεσαιωνικής σκέψης. 


Στον μεσαίωνα λοιπόν, οι µοναστικές και επισκοπικές σχολές διαφυλάσσουν την επιστήµη 
και παρέχουν εκπαίδευση, δίχως να διαχωρίζουν τη Φιλοσοφία από τις υπόλοιπες 
επιστήµες (και μάλιστα απὀ τη θεολογία). Ο σχολαστικισµός -περισσότερο λογική 
εμβάθυνση και συστηματοποίηση µε τη βοήθεια Φιλοσοφικών εννοιών των εξ 
αποκαλύψεως αληθειών και λιγότερο µια διδασκαλία- είχε αρχικά σκοπό τη λογική 
ανάλυση της γλὠσσας. Ἐφθασε όµως να θέσει το ερώτημα, ποια είναι η αξία των κοινών 
γνωρισμάτων, δηλαδή των ειδών και των γενών τα οποία εκφράζονται από γενικά ή κοινά 
ονόματα. Τα ονόματα αυτά αντιστοιχούν σε πραγματικότητες διαφορετικές απὀ τα επί 
µέρους πράγµατα ή υποδηλώνουν αφηρημένες έννοιες; 


Για τους πραγµατιστές -οπαδούς της οντολογικής σχολαστικής- τα κοινά γνωρίσματα είναι 
οι αληθείς πραγματικότητες, υφιστάμενες προ των πραγμάτων." Για τους νομιναλιστές -- 
οπαδούς της ονοµατολογικής σχολαστικής- δεν υπάρχουν παρά µόνο µετά τα πράγματα." 
Για τους οπαδούς του Αβελάρδου εν τέλει, υπάρχουν σε κάθε πράγµα {εις καθ’ έκαστον 
πράγμα). Ο ανταγωνισμός αυτών των τριών τάσεων συναντάται και στις τρεις περιόδους 
του σχολαστικισμού: 


Η περίοδος των πρὠτων σχολαστικών (θ’-ιβ΄ αιώνας), χαρακτηρίζεται από την επίδραση της 
διδασκαλίας του Αυγουστίνου (354-430) και απὀ την εισχώρηση της αριστοτελικής σκέψης 
στην καθολική εκπαίδευση. Οι σχολές που «άνοιξε» ο Καρλομάγνος γίνονται εστίες της 
νέας σχολαστικής. Οι συγγραφείς που συμβάλλουν στην πρὀοδο της σχολαστικής είναι ο 
Αλκουΐνος, ο Ραβάνος Μαύρος, ο Σκώτος Εριγένης, ο άγιος Ανσέλµος (1033-1109, που η 
µέθοδός του επηρεάζει ολόκληρο τον ιβ΄αιώνα), ο Αβελάρδος και ο άγιος Βερνάρδος 
(περισσότερο μυστικός παρά Φιλόσοφος). 


ΖΟιπερισσότεροι Πατέρες είχαν µεγάλη, εκτός της θρησκευτικής, καλλιέργεια. 

ὁσσο[αρ. 

3 βεαἰΐσηηας, μεταφυσική πραγματικότητα της έννοιας (εοπεθρίµ5): οι καθολικές έννοιες, 
έχουν πραγματική υπόσταση. 

ἈΚάθε καθολική ή αφηρημένη έννοια δεν είναι παρά µια λέξη, που δεν ανταποκρίνεται σε 
πραγματική υπόσταση. Σαν δοξασία ο νομιναλισµός υπάρχει απὀ την αρχαία εποχή. Ο Αντισθένης 
αντέκρουσε την πλατωνική Φιλοσοφία των ιδεών µε το επιχείρημα ότι «ορατός είναι µεν ο ίππος, 
αόρατος δε ἤ ιδέα η παριστώσα αυτόν.» Νομιναλιστές ήταν επίσης οι στωικοί και οι επικούρειοι. Ο 
Ροσελέν (τέλος του ια’ αιώνα) είχε την τόλμη να τον εφαρμόσει στη θεολογία, να θέσει υπό 
συζήτηση το δόγµα της Αγίας Τριάδας και να ταχθεί υπερ του τριθεϊσμού. 

5. Ο Αβελάρδος (1079-1142) εμφανίζεται επίσης πρόδρομος της Αναγέννησης, µε την 
ατοµιστική και ανθρωπιστική ηθικήτου. 
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Τον ιγ΄ αιώνα, η αρχαία Φιλοσοφία επιστρέφει διαποτισµένη από χριστιανικό πνεύμα. Η 
αριστοτελική Φιλοσοφία προσαρμόζεται στην έκθεση του δόγματος. Τον σημαντικότερο 
ρόλο στην εισαγωγή του έργου και των ιδεών του Αριστοτέλη στην Ευρώπη, έπαιξε η 
αραβική επίδραση. Η ιουδαϊκή Φιλοσοφία, που είχε επηρεασθεί απὀ την αραβική σκέψη, 
υπήρξε ένας απὀ τους συντελεστές διάδοσης της αριστοτελικής σκέψης στη μεσαιωνική 
θεολογία. Ο Αριστοτέλης αποτελούσε τότε τη μοναδική αυθεντία -τον θεωρούσαν 
πρόδροµοτου Χριστού. 


Όμως οι διδασκαλίες του Αβερρόη και του Αβικένναξ απειλούν την «καθαρότητα» της 
πίστεως. Μεγάλοι χριστιανοί φιλόσοφοι αποκαθιστούν την ισορροπία και μεταξύ τους 
διακρίνονται δυο δοµινικανοί: ο Αλβέρτος ο Μέγας (1193-1280) και ο άγιος Θωμάς ο 
Ακινάτης (1224-1274), που οι «Συνόψεις» του επιβάλλονται στις σχολές, για τη σαφήνειά 
τους, την εσωτερική συνοχή, το βάθος τους σε τέτοιο σηµείο ώστε ο θωμισμός να 
εµφανίζεται σαν σύνθεση των σχολαστικών διδασκαλιών. Με τη σειρά της η κατάχρηση της 
διαλεκτικής' Και των -δίχως περιεχόµενο- αφαιρέσεων ώθησε ορισμένα πνεύματα στον 
μυστικισμό και άλλα στη µελέτη των επιστηµών της Φύσης. Εμφανίζεται ο νοµιναλισµός,;. 
που καλλιεργεί -έναντι του λογικού και της πίστης- µιαν αυξανόμενη δυσπιστία. Στην 
Αναγέννηση κανείς πλέον δεν φαίνεται να έχει σε υπόληψη τον σχολαστικισµό."; 


Ο ναςαιί/’ χρησιμοποιεί πρώτος τη λέξη «Αναγέννηση». Η ονομασία αυτή προσδιορίζει την 
εποχή ανάµεσα στα τέλη του Ί4ου αιώνα (ἰΓγεςεηῖο) και το δεύτερο µισό του 1600. Εποχή 
που χαρακτηρίζεται απὀ την εκ νέου ακµή των επιστημών, της παιδείας Και των τεχνών. Ο 
1αςοῦ ΒιγοΚῃαΓαῖ εισήγαγε τον όρο στη νεότερη ιστοριογραφία." 


Το ιταλικό «χημείο» 

Φαινόμενο που εξελίσσεται σε ολόκληρη την Ευρώπη, η Αναγέννηση έχει τις ρίζες της στον 
πρὠτο Φλωρεντινό ουμανισμό. Οι κλασικές σπουδές που επιστρέφουν µέσα από µια 
προσέγγιση αυτόνοµη και λαϊκή," καθιστούν εφικτή --µέσω της κριτικής ανάλυσης του 
κόσμου µε τον τρόπο που υποδεικνύουν οι αρχαίοι" διδάσκαλοι- την επιβεβαίωση του 
ανθρώπου καιτων δυνατοτήτων του για ελεύθερη δράση και διανόηση. 

Η Αναγέννηση είναι η απελευθέρωση από τα άτεγκτα θεολογικά δόγµατατου Μεσαίωνα σε 
όλα τα πεδία δράσης και διανόησης. Για τη Φιλοσοφία, η Αναγέννηση είναι βασικά 
Φυσιοκρατική.ὁ Σπουδή του ανθρώπου και του κόσμου δίχως προσφυγή στη Μεταφυσική. 
Ο άνθρωπος είναι κέντρο της ὐπαρξης΄'; και θεμελιώδες μέγεθος --μέτρο σύγκρισης για τα 


70 χρυσός αιώνας της σχολαστικής σκέψης. 

ὅΚαιοι δυο Άραβες φιλόσοφοι θεωρούνται πρόδροµοιτης Αναγέννησης. 

"η παρακμή του σχολαστικισμού (ιδ΄-ις αιώνας). 

Ἰµ διαμάχη ανάµεσα στον νομιναλισμµό και τον ρεαλισμό, έλαβε στους νεώτερους χρόνους 
εντελώς νέα µορφή. Εξελίχθηκε σε διαμάχη ανάµεσα σε εμµπειριοκρατία και νοησιαρχία. Η 
εµπειριοκρατική αντίληψη του Χιουμ αντιπαρατίθεται στην νοησιαρχία του Καντ. 

11 Από το τέλος όµως του ιθ’ αιώνα ακμάζει ένας νεοθωµισµός, ο οποίος συνέβαλε στην 
αναγέννηση της χριστιανικής φιλοσοφίας. 

Γεώργιος Βαζάρι: Βίοι των εξόχων ζωγράφων, γλυπτών και διδασκάλων, 1550. Υποστηρίζει 
ότι µετον (ἴπιαριε (1272-1301) και τον θἰοῖῖο (1301-1337) διαφαίνεται το τέλος της παρακμής στην 
τέχνη. 

13Η εικόνα που έχουµε σήµερα για τον Αναγεννησιακό άνθρωπο είναι δηµιουργία (μερικοί 
αντιτείνουν φαντασίωση) της γόνιµης ευφυίας του ΒωγοΚκῃαγα!. 

Ἰ" Κοσμµική, εκτός κλήρου, εξω-εκκλησιαστική. 

Ίδστα ιταλικά κείµενα του Ίδου και Ίδου αιώνα η αναφορά στους αρχαίους (απ{ἰοβῆ 
παραπέμπει συνήθως στους αρχαίους Ρωμαίους και όχι στους αρχαίους Έλληνες. 

ἸδΝατουραλισμός. 

1 Όπως νωρίτερα, στη βυζαντινή και στην ελληνική κλασική αρχαιότητα. 
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πάντα. Είναι ο εκλεκτός, ο πρωταίτιος. Πάνω του αντικατοπτρίζεται η απώτερη αρμονία που 
συνδέει τον µακρόκοσµο µετον µικρόκοσμο..ξ 


Ο Νἰκοίθις Οµςαηις:”, ο ΜαιςΙΙο Εἰείπο”., ο Εἰοναηπί Ρίςο ἀθίία ΜΙΓαπαοἰα΄;, και ο Ξἰογάθηο 
ΒΓιμΠπο «ξαναδιαβάζουν» τον Πλάτωνα και --ο καθένας µε τον τρόπο του- δημιουργούν τις 
συνθήκες εκείνες που θα θέσουν τον άνθρωπο αντιμέτωπο µε τις δυνατότητες του για 
γνώση.’; Για τον χριστιανικό νεοπλατωνισμµό, οι ουσιώδεις αλήθειες είναι έµφυτες στο 
ανθρώπινο πνεύμα. Βρίσκονται κρυμμένες στους σοφούς όλων των λαών. Έτσι η 
νεοπλατωνική θεολογία ενέχει την ελπίδα του προσηλυτισμού όλων των «απίστων» 
εφόσον αυτοί κατανοήσουν το μήνυμα της δικής τους θρησκείας. Παράλληλα, γίνεται 
προφανές ότι ο χριστιανισμός οφείλει να γίνει παγκόσμιος, να στραφεί προς εαυτόν και να 
απαρνηθεί ορισμένες παραδόσεις που τον σκιάζουν. 


Στη Φιλοσοφία των Στωικών, ο Αἰρεηῖ!, ο 5αἱωίαϊί”΄ και ο Ψεγρογίο΄ [24] ανακαλύπτουν ξανά 
τις αξίες της ανεξαρτησίας και της ανθρώπινης αξιοπρέπειας. Ο Ιο{6η2ο Ναἰἰα””, στον δρόµο 
που υπέδειξε ο Επίκουρος, διεκδικεί τον τερματισμό του κυριαρχίας της αυθεντίας. Ο Ρἰεῖγο 
Ροπιροπαζζί,ὁ οπαδός του Αριστοτέλη, τον ερμηνεύει µε τρόπο τόσο λαϊκό που φθάνει να 
αρνείται την αθανασία της ψυχής, προτείνοντας µια Ηθική αποδεσμευµένη απὀ κάθε 
θεολογική θεώρηση. Ο Μακιαβέλι΄; υποστηρίζει τον διαχωρισμό ήθους και πολιτικής. Ο 
Βειπαπαίπο Τε[εσίο” [28] αποβάλλει την Μεταφυσική απὀ την Επιστήµη της Φύσης. 


Ο Τοηιηιᾶςο (απιραπθιία”, κληρονόμος των ιδεών της Αναγέννησης, τολµά να προτείνει µια 
θρησκεία της φύσης και µια «πρωτο-κομμουνιστική» ουτοπία. Όμως η Αναγέννηση είναι 
πάνω απ’ όλα η «εποχή της γέννησης της σύγχρονης επιστήµης, δηλαδή της ορθολογιστικής 
και συστηματικής µελέτης του Σύμπαντος, της φύσης και του ανθρώπινου σώματος, η οποία 
και συνοδεύδηκε από ένα είδος τεχνολογικής επανάστασης». 


Πραγματοποιείται µια ανάλογη απελευθέρωση απὀ τα δεσµά της µεσαιωνικής 
Μεταφυσικής και δημιουργούνται οι βάσεις για την εξέλιξη της μαθηματικής «πειραματικής 
μεθόδου. Ο Ι6οπαΓάᾶο είναι ο επιφανέστερος εκπρόσωπος µιας νέας κατηγορίας 
επιστηµόνων-μηχανικών.’ Είναι το πιο αντιπροσωπευτικὀ παράδειγµα του ΠΟΠΊοΟ 


Ἰ"μοπιο ιηίνεισα[ἰ». 

ο. (µςαηις, Ωθ αοεία ἱσπογαπίία, 1440. 

0 Εἰείπο, Τῃθοἱοσίσα Ρ[αἰοπίσα Πἱργί ΧΝΙΗ, 1482 

“1 Ρίςο ἀθιΙα ΜΙΓαΠαοΙα, (οηο[μσίοηποθς ρΗοσορήίσας, εαθαιἰςίίεας οἱ ἰῃθο[οοίσαθ. 

Ουσιαστικά επανερμηνεύουν τον νεοπλατωνισµό του Πλωτίνου. 

“3 ςα]μταῖί, Περί του αιώνος και περί Ὀρησκείας, 1381, Περί τυραννίας, 1392-1400. 

3 Ρἰθῖτο ΡαοΙο νθιρεγίο (1349-1428), Ώε ἱπαεηιίς Ππογίθιι5. 

΄"ῃογθηζο ΝαΙΙ8, Περί Ηδονής, 1431, Διαλεκτικές Αντιδικίες, 1439 

5 ΡοπιροπᾶζΖΙ, Περί αδανασίας της ψυχής, 1516. Με αρχηγό τον Ροπιροπαζζί, οι 
Αλεξανδριστές (Αἰεχαπαιίςίεη) υπήρξαν φανατικοί οπαδοί του Αλεξάνδρου του Αφροδισιέως. 

0” Όσα δίδαξε ο Μακιαβέλι, τα βρίσκουμε στον Πολύβιο Και στον Αριστοτέλη. Όμως ο 
Αριστοτέλης διαπιστώνει, είναι ακαδημαϊκός. Ο Μακιαβέλι συνιστά, είναι πολιτικός. Μετά από τον 
Μακιαβέλι, κίνητρα και στόχος είναι η ρεαλιστική αντίληψη της ζωής και η εγκόσµια επιτυχία. Πριν 
από αυτόν, κίνητρο και επιδίωξη ήταν ο θείος νόμος και η µετά θάνατον δικαίωση. 

ο Τοε[εςίο, Ὀθ6 παίιµΓα ΓΘΓΙΠΙ ]μχία ργοργία ρηποίρία, 1565-1586 

2Τοπῄπιᾶςο (απιραηείία, ΟΕἰν[ίας δο(ἱς, 1602. 

39 Χατζηνικολάου, Ν. Αναγέννηση, ένα φαινόμενο παρανοηµένο, εφηµ. Ελευδεροτυπία. 
(άρθρο στο ένθετο περιοδικό «Ιστορικά»), 3 Μαΐου 2001. 

31Ἠ καλλιτεχνών-εφευρετών. 
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υπίἰνεισα[(ἰ. Νέες επιστήµες᾽΄ που παραπέµπουν στην απευθείας παρατήρηση της Φύσης, 
βοηθούν τον παραγκωνισµό της αριστοτελικής µεθόδου η οποία βασιζόταν στη θεωρητική 
επαγωγή. Αξιόλογη πρόοδος σημειώθηκε επίσης στον τοµέα της αστρονομίας από τον 
Κοπέρνικο”, τον ΤγΕΠο ΒΓαΗ6, τον Κέπλερ, που άνοιξαν το δρόµο για τον 6416 και τον 
ηλιοκεντρισµό. Στη μηχανική, ο Ταγίαριία και ο Βεπεάθ!ϊί απορρίπτουν την αριστοτελική 
ιδέα της κίνησης ως μεταφυσικού απολύτου. Ιταλοί μαθηματικοί όπως ο (α{άα4πο επιλύουν 
εξισώσεις τρίτου βαθμού -που Έλληνες και Άραβες δεν είχαν λύσει- αποδεσμεύοντας τον 
λογισμό” απὀ τη δογματική θεώρηση. Η ιατρική” µε τη σειρά της επαναστατεί ενάντια 
στους αρχαϊσμούς του Γαληνού. Αναγεννάται η ανατομία και επανεκτιµάται η σηµασία της 
απευθείας παρατήρησης. 


Για την τέχνη, η Αναγέννηση είναι ανάκτηση των κλασικών αξιών. Μετά τη ρήξη του 
Μεσαίωνα, η ιδεατή πολιτισμική συνοχή µε τον Αρχαίο κόσµο. Στη Φλωρεντία, ένας 
αρχιτέκτονας (Βγιπε[|εςεβί], ένας γλύπτης (Ποπαϊειιο) και ένας ζωγράφος (Μαςαςεἰο), 
πραγματοποιούν µια επαναστατική μετατροπή της θεώρησης και των λειτουργιών της 
δημιουργικής δραστηριότητας. Η τέχνη παύει να θεωρείται χειρωνακτική δραστηριότητα”, 
και γίνεται διανόηση. Όργανο συνειδητοποίησης, έρευνας Και γνωριμίας µε την 
πραγματικότητα. Αληθινή και αυτοτελής επιστήµη, βασισμένη σε λογικά θεωρητικά 
αξιώματα." Η τέχνη είναι µίµηση της φύσης”, διαλεκτική αναμέτρηση του κλασικού µε το 
βυζαντινό, συνάµα, μαθηματική (γεωμετρική) οργάνωση των δεδοµένων της αντίληψης. 
Αυτό το «πέρασμα» αποκρυσταλλώνεται στο θεωρητικό έργο του [6οη Βαἲίσία Αἰρεηιῖ.. 


Οι µαικήνες οσἰαπογί στηρίζουν την εξέλιξη και βοηθούν στη διάδοση αυτής της 
«επανίδρυσης» της τέχνης. Κορυφές ο ΒΓαπιαπῖθ, ο Ραφαήλ, ο ΜΙοΠεἰαηβεἰο””, ο Ι6οηαΓαο. 
Από αυτούς που τους ακολουθούν εξελίσσεται ο µανιερισµός, σαν αντικομφορμιστική 
έρευνα µιας αυθεντικότητας ως εαυτής. Αντίδραση στις ανησυχίες που διαφάνηκαν πίσω 
από το προκάλυµµατου κλασικισμού. 


Στην Αναγέννηση η τέχνη ενδιαφέρεται για τον κόσµο καθ’ εαυτού, ως φυσικό σύμπαν, 
µέσα απὀ νεοπλατωνικά δεδοµένα που συγχωνεύονται µε τα κείµενα του ιερού 
Αυγουστίνου για να δημιουργηθεί ένα καινούργιο φιλοσοφικό πρότυπο." Η πραγματική 
και ουσιαστική τοµή είχε συντελεστεί σε πανευρωπαϊκή κλίμακα. Η βαθμιαία παρακμή της 
Φεουδαρχικής κοινωνίας, η άνοδος της αστικής τάξης, ο περιορισμός του κυρίαρχου ρόλου 
της θρησκείας, είχαν σαν αποτέλεσµα µια ριζική αλλαγή της αντιμετώπισης της ζωής που 
εκφράστηκε σε όλους τους τοµείς του πολιτισμού. Αλλά οι ιδιαίτερες συνθήκες που 


33 Συχνά «επιστήμες» που αποβλέπουν σε µια μυστικιστική θέαση της φύσης: αλχημεία, 
μαγεία, αστρολογία. 

Ρε γονοιμίοηίθι. 

Ουσιαστικά τον μαθηματικό λογισμό. 

ΣΑνατομία του (Φλαμανδού) Αντρέ Βεζάλ (Βεσαλίου), ΓΩ βιπιαπί εογροΓἰς αθγίζα. 

35 Αεεϊνίία πιθοµαπίσα. 

37 Αιενίία [ἰρεγα(ίς. 

Όπως οι νόµοιτης προοπτικής. 

ὃπου έχει εσωτερική σύσταση και δοµή μαθηματική. 

39 Ρο ρἰοίμγθ (1436- αφιερωμένο στον Μπρουνελέσκι), ΓΩ γο αα([ιοαίογία (1452), Ώε σἰαίια 
(1464) 

3. 0 ΜΙςΠεΙΒηΡεΙο, απὀ παιδί έζησε στον οίκο του Λαυρεντίου του Μεγαλοπρεπούς, σε 
στενή επαφή µε τον ΡοΙἰζίαπο και τους υπόλοιπους ουμανιστές του κύκλου των Μεδίκων. 

37 Ναίωγα οί ει. Για τον ιερό Αυγουστίνο η τέχνη εικονογραφεί τη βούληση της φύσης. Ο 
άνθρωπος, ασκώντας την τέχνη, επιτελεί τον φυσικό του προορισμό. Εμβαθύνοντας στα μυστικά της 
Φύσης, εμβαθύνει στον ίδιο το Θεό, γίνεται µέτοχος της θεϊκής τάξης. 
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επικρατούσαν στην Ιταλία µε την πολυτάραχη πολιτική ζωή, την ιδιότυπη αίγλη της 
παρουσίας του Πάπα στη Ρώμη και το νέο, όλο ζωντάνια αστικὀ οικονομικό σύστημα, 
ευνόησαν τη θεαματική ολοκλήρωση του φαινομένου στη χώρα αυτή. 


Οι πλούσιες, ανταγωνιζόµενες, αυτοδιοικούµενες ιταλικές πόλεις-κράτη, µε τους εμπόρους 
καιτους τραπεζίτες που καθόριζαν την οικονομική και πολιτική ζωή, µε τους μορφωμένους 
ουμανιστές, ήταν πραγματικά αστικά κέντρα, πολύ πιο σύγχρονα απὀ τις αρκετά 
Φεουδαρχικές ακόµα περιοχές της βορειοδυτικής Ευρώπης. Η ιταλική γλὠσσα, πολύ κοντά 
στη Λατινική, διευκόλυνε τους Ιταλούς στη µελέτη των Λατίνων συγγραφέων. Τα μνημεία 
της αρχαίας Ρώμης, αφθονούσαν σε όλη τη χώρα και θύμιζαν επίµονα ένα ένδοξο 
παρελθὀν. Η βυζαντινή Ανατολή ήταν αρκετά κοντά και Φυσικά υπήρχαν πολιτιστικές (και 
οικονομικές) ανταλλαγές. Η γνώση των ελληνικών ήταν προσιτή στους Ιταλούς. Όλα αυτά 
λειτούργησαν γονιµότατα. Ο ανταγωνισμός των τοπικὠν αρχόντων τους ὠθούσε να 
επενδύουν ικανά ποσά για να αυξήσουν το γόητρο της οπία, χρηματοδοτώντας 
Καλλιτεχνικά έργα και προστατεύοντας τα γράμματα και τις επιστήµες. Η προσπάθεια 
δημιουργίας ενός νέου ιταλικού πολιτισμού, αντάξιου των αρχαίων, χάραξε σταθερά το 
δρόµο του ρεαλισμού. Η Ιταλία κόµιζε στον κόσµο ένα όργανο έρευνας που είχε 
λησμονηθεί απὀ δώδεκα αιώνες και που σ’ αυτό έμελλε ν’ απευθύνεται το δικό µας 
κομμάτι της ανθρωπότητας για να µην πεθάνει. 


Οι γόνιµες αναζητήσεις και οι πειραματισμοί του Ωιαϊϊγοςεθεηϊῖο, οδήγησαν στην κλασική, 
«ώριμη» Αναγέννηση του Ί6ου αιώνα. Η Ρώμη (και ο Πάπας) παίρνει τη σκυτάλη από τη 
Φλωρεντία (και τους Μέδικους), αλλά συγχρόνως συνεχίζεται η ανάπτυξη και άλλων 
κέντρων. Η Βενετία -με µια ατμόσφαιρα ασφάλειας και ευημερίας, µε ποικίλων 
προελεύσεων πολιτιστικές επιδράσεις και µε ένα επιφανειακό Φιλελευθερισµό που 
επιτρέπει στους Βενετσιάνους να απολαμβάνουν τη ζωή έντονα και ηδονικά- φθάνει στον 
κολοφώνα της πρωτότυπης καλλιτεχνικής της προσφοράς. 


Η διάδοση του Ουμανισμού 

Τη Δύση την εντυπωσίασε αρχικά η τέχνη της Ιταλίας. Ο Ντύρερ΄' την επισκέφθηκε 
ἐκθαµμβος. Έγινε πηγή για τον Χόλμπαϊν. Οι νέοι Φλαμανδοί έμεναν µερικά χρόνια, 
υποχρεωτικά, στην Ιταλία. Ο Φραγκίσκος ο Α΄ Καλεί τον Ντα Βίντσι και λιγότερο γνωστούς 
Καλλιτέχνες” να κτίσουν Και να διακοσµήσουν τους πύργους του. Η Ισπανία και η Αγγλία 
προσκαλούσαν Ιταλούς. Με εξαίρεση ορισμένες «νησίδες αντίστασης»΄”, ο ιταλικός 
ρυθµός, ή έστω η προσαρμογή του από τους Φλαμανδούς και τους Γερμανούς, κυριαρχεί 
στην Ευρώπη. Γρήγορα όµως αποδεικνύεται ότι αυτή η «κυριαρχία» είναι µόνο πρόσκαιρη 
και επιφανειακή. Οι Βόρειοι ποτέ δεν φάνηκε να έχουν συνειδητά τάσεις προς τις κλασικές 
επιρροές, ούτε έδειξαν ιδιαίτερη προτίµηση σε αφηρημένες αρχές ή στα νοητικά και 
θεωρητικά συστήµατα απεικόνισης που χαρακτήρισαν την ιταλική τέχνη. Η «αναγέννηση» 
στη Φλάνδρα΄” και τις άλλες χώρες” απείχε πολύ απὀ το να χαρακτηρισθεί παράλληλη µε 
τις Ιταλικές εξελίξεις. 


"Έλι Φωρ, Ιστορία της Τέχνης, 3, Η Τέχνη της Αναγέννησης, Εξάντας, Αθήνα 1993. 
ΏμΓεγ και «Γµπενναἰά είναι τα κορυφαία αντίπαλα) πνεύματα στη Γερμανία. 

Προσωποποιούν τη διχοτόµηση Βορρά-Νότου που επέφερε η Μεταρρύθμιση. 

"5 ΕΓαποθςεο ΡΓϊπιαϊἰοςίο, Βοςςο Εἰογεηῖϊίπο, Νἰεςο(ο αθἰ!’ Αρραΐθ, Βεηνεηιυῖο (ς[[Πί. 

39 Σχολή τοπιογραφίας του Δουνάβεως, η Φανταστική τέχνη κατά τρόπον του Μπος, η 
γερμανική ὁραματικότητα του Γκρύνεβαλντ. 

37 Κορυφαίος ο 18Π ν8Π ΕΥ6Κ, ο πρώτος που εξερεύνησε πλήρως τις δυνατότητες ενός 
«νέου» µέσου, της ελαιογραφίας. 

"δ Γαλλία και Γερμανία σύντομα δέχθηκαν αυξανόμενη Φλαμανδική επιρροή. 
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Στο πνευματικό πεδίο ο ουμανισµός θριαμβεύει. Κατακτά τα πανεπιστήμια, όπου αρχίζει η 
διδασκαλία της Ελληνικής και της Εβραϊκής (γίνονται αποδεκτές οι αρχές της βιβλικής 
Φιλολογίας) και δίνονται έδρες στους ουμανιστές. 


Η Αλκάλα ντε Ενάρες, η Λουβαίν, η Βιέννη, η Ρώμη, η Οξφόρδη και κατόπιν το Παρίσι µετο 
Κολλέγιο των βασιλικών Λεκτόρων΄ μετατρέπονται σε πρωτεύουσες του ουμανισμού. Από 
την Ουγγαρία μέχρι την Αγγλία, ο Φλωρεντινός νεοπλατωνισµός προσελκύει λόγιους και 
φιλοσόφους. Όμως µόνο ο Έρασμος στο Ρόττερνταμ µπορεί να αναμετρηθεί µαζί του. 
Συγγραφέας των Ρητών και του Μωρίας εγκωµίου, εκδότης της διορθωµένης παραλλαγής 
της Καινής Διαθήκης, ήταν ίσως το πλέον λεπτό Και ανθρώπινο πνεύμα της εποχής του. 
Επίσης, παντού οι καγκελάριοι των ηγεμόνων είναι ουμανιστές. 


Η µετά θάνατον επίδραση ενός μεγάλου Ιταλού ποιητή, του Πετράρχη, οδηγεί στην 
εμφάνιση σε όλη την Ευρώπη µιας νέας Φιλολογίας στη δημώδη γλὠσσα. Ο ουμανισμός 
αποδεσμεύει απὀ τις εθνικές λογοτεχνίες τη δροσιά, την ειρωνεία και την έμπνευση, 
βάζοντας στην άκρη το εξεζητηµένο και επιτηδευµένο ύφος των λογίων. Τα πνεύματα 
έδειχναν έτοιμα για την εξαγνισµένη θρησκεία, την «σοφή ευσέβεια», που προσπαθούσαν 
τότε να ορίσουν οι ουμανιστές όπως ο Έρασμος, ο Τζων Κόλετ, ο Τόμας Μορ, οΛεφέβρ ντ’ 
Ετάπλ. 


Η αστραπιαία άνοδος της Μεταρρύθμισης” [51], όµως, του Λουθήρου και των διαδόχων 
του απὀ το 1520 ανάγγειλε το τέλος της ουμανιστικής ψευδαίσθησης στα θρησκευτικά 
πράγματα, όπως και στα περισσότερα άλλα πεδία. 


Η Μεταρρύθμιση 

Στις αρχές του 16ου αιώνα, την Καθολική Εκκλησία -που έχει πρὀτυπο τη γραφειοκρατική 
δοµή της Αγίας Ρωμαϊκής Αυτοκρατορίας- χαρακτηρίζει η ισχύς, αλλά και η διαφθορά. Από 
τις αρχές του 12ου αιώνα υπήρχαν κραυγές για μεταρρύθμιση. 52] Ο κλήρος δεν µπορεί 
να ζήσει µε τα δόγµατα της εκκλησίας, ενώ η κατάχρηση τελετουργιών και πρακτικών που 
αγγίζουν το όριο της δεισιδαιµονίας συνεχίζεται. 


Στο πρὠτο µισό του 16ου αιώνα η δυτική Ευρώπη αντιμετωπίζει ένα ευρύ φάσμα αλλαγών 
«Κοινωνικών, καλλιτεχνικών, γεωπολιτικὠν- ως αποτέλεσµα µιας µῥρήξης που 
διαδραμµατίσθηκε στους κόλπους της Εκκλησίας. Αυτή η ρήξη ονομάσθηκε Μεταρρύθμιση 
και η απάντηση των Καθολικών σε αυτήν, Αντιμεταρρύθµιση. Το κίνημα της 
Μεταρρύθμισης εκδηλώνεται το 1517, όταν ο (γερμανός Αυγουστίνος μοναχός -καθηγητής 
στο Πανεπιστήµιο της Βυρτεμβέργης,) Λούθηρος παραθέτει (µε αφορμή την πώληση 
συγχωροχαρτιών) ένα κατάλογο διαμαρτυριών - καταγγελιών, (τις «Θέσεις») ενάντια στην 
Ρωμαιοκαθολική Εκκλησία. Με τον τρόπο αυτό διαμαρτύρεται για την διαφθορά, την 
οικονομική εκμετάλλευση των βόρειων χωρών απὀ τους Πάπες, την αποτυχία του 
καθολικισμού στο ποιµαντικό του έργο. 


"Μετέπειτα ςοιορο ἄθ ΕΓαης6. 

3ἌΜετο έργοτου Ουτοπία. 

510 ουμανισµός έδωσε στις κατευθυντήριες τάσεις της Μεταρρύθμισης, (που προέρχονται 
συγχρόνως από τις αρχαίες αιρέσεις Και από την εσωτερική ευσέβεια του τύπου του Βίντεσχάϊμ) το 
λογικό και κριτικό όργανο που επέτρεπε για πρώτη Φορά την παγκόσμια διάδοσήτους. 

22ΥΝΥΕΙΙΗ, Ηις, ἱερώνυμος ο εκ Πράγας, 58νοΠᾶΒΓοΙ8... Μεταξύ 1215 και 1545, εκκλησιαστικές 
σύνοδοι (εν Πίζη, εν Κωσταντία, εν Βασιλεία) εξετάζουν ζητήµατα μεταρρύθμισης δίχως ποτέ να 
καταλήξουν σε ουσιαστική συμφωνία. 
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Καθώς το πνεύμα της Μεταρρύθμισης διαδίδεται αστραπιαία, ο Λούθηρος ιδρύει παρά τη 
θέλησή του µια αληθινή Εκκλησία” ενώ Και άλλοι ηγέτες εμφανίζονται: ο γίοΙ Ζννίηρίϊ, ο 
1οήη ζαἰνίη, ο 1οΗΠ Κποχ [56]. Το πολιτικό πλαίσιο υπήρξε ευνοϊκό. Οι λαοί της βόρειας 
Ευρώπης αποκτούν βαθμιαία µια ιδιαίτερη ταυτότητα, πρὠιμη µορφή εθνικής συνείδησης. 
Η άνοδος της απόλυτης μοναρχίας στη Γαλλία και στην Αγγλία’ ευνοεί την χειραφέτηση. Οι 
μονάρχες επιζητούν την απόλυτη κυριαρχία. Η εκκλησία δεν θα έπρεπε να αποτελεί 
εξαίρεση. 


Αν και η Αγία Ρωμαϊκή Αυτοκρατορία εξακολουθεί να υπάρχει μέχρι το 1806, τα Γερμανικά 
κράτη απομακρύνονται από την επιρροή της Ρώμης. Οι Γερμανοί πρίγκιπες του Βορρά, 
προστατεύουν τον Λούθηρο από τον Πάπα και τον Αυτοκράτορα. Ισχυροποιούνται πολιτικά 
αποκτώντας προνόμια που ως τότε κατείχε µόνο η Εκκλησία. Στη Ρωμαϊκή εκκλησία, µια 
διαδοχή ισχυρών Παπών” απαντά στις επιταγές της Μεταρρύθμισης µε διάφορους 
τρόπους. Επαιτικά Τάγματα -όπως οι Ιησουίτες”, οἱ Καπουτσίνοι, οι Βαρναβίτες- ιδρύονται 
για να αποκαταστήσουν το Δόγμα. Η σύνοδος του Τρέντο μεταρρυθμµίζει τον κλήρο και 
καθορίζει για τέσσερις αιώνεςτις βάσεις της Ρωμαιοκαθολικής εκκλησιολογίας. Η Εκκλησία 
εξακολουθεί να υποστηρίζεται απότις µείζονες ευρωπαϊκές µοναρχίες. 


Η «διχοτόμηση» 

Τελικά, η Μεταρρύθμιση δημιουργεί µια διαχωριστική γραµµή -που υπάρχει μέχρι σήµερα- 
ανάµεσα στο Βορρά και το Νότο στην Ευρώπη. Γενικά, οι Βόρειες χώρες ασπάζονται τον 
Προτεσταντισµό ενώ ο Νότος παραμένει Καθολικός. Με την βοήθεια της τυπογραφίας, οι 
μεταρρυθμίσεις του Λουθήρου γρήγορα γίνονται γνωστές, βρίσκουν υποστηρικτές; και 
ριζώνουν σε ολόκληρη την Ευρώπη. 


Οι Κάτω Χώρες βρίσκονταν κάτω από τη μακροχρόνια ηγεμονία των Ισπανών Αψβούργων. 
Το 1517, οι μεταρρυθμίσεις του Λουθήρου θα τις διχοτοµήσουν. Στο Νότο (Βέλγιο), ο 
καθολικισµός παραμένει ισχυρός. Στο Βορρά (Ολλανδία), οι Καλβινιστές προτεστάντες 
αντιδρούν ενάντια στη κυριαρχία των Αψβούργων. Η Συνθήκη Ειρήνης του Άουγκσμπουργκ 
(1555), συμφιλιώνει προσωρινά τον προτεσταντικὀ Βορρά µε τον καθολικὀ Νότο στα 
Γερμανικά κράτη, µετατοπίζοντας τη ρήξη προς τα Δυτικά, στις µοναρχίες της Γαλλίας και 
της Ισπανίας.»: 


ὅὃΤα δύο τρίτα της Γερμανίας και οι Σκανδιναβικές χώρες, ασπάζονται τον λουθηρανισµὀό. 

Εετρεμιστής και εικονοκλάστης διαχωρίζει την διδασκαλία της Βίβλου από το τελετουργικό 
της Εκκλησίας. 

ΣΕλβετία και σύντομα Κάτω Χώρες. Δυτική Ευρώπη. Ουγενότοι (Γάλλοι Καλβινιστές). 

ὈδΣκωτία - πρεσβυτεριανή Εκκλησία. 

570 αγγλικανισµός -επίσηµη θρησκεία της Αγγλίας- είναι μείγμα προτεσταντικού δόγματος 
µε καθολικό τελετουργικό και επισκοπική διοίκηση. 

δΑνάµεσάτους ο Λέων Ι΄ και ο Παύλος Γ’;. 

"Τάγμα που ίδρυσε ο Ιγνάτιος ντε Λογιόλα. Ορκισµένοι μαχητές της καθολικής πίστης, µε 
στρατιωτική οργάνωση, ανέλαβαν ποιµαντικό και ιεραποστολικό έργο, οργάνωσαν την εκπαίδευση 
στην Ισπανία και στη Γαλλία. «Πολιτοφυλακή»; και «μυστική αστυνομία» του Πάπα, οι Ιησουῖτες, 
παρά τον Φόβο που ενέπνεαν, ενίσχυσαν και διέδωσαν τον Καθολικισμό αναπτύσσοντας 
πολύπλευρο έργο. 

9) Παρά τη συµπάθειά τους για τις θέσεις της Μεταρρύθμισης, οι περισσότεροι ουμανιστές 
αρνήθηκαν να προσκολληθούν σε αυτή. Ο Έρασμος που θέλησε να διατηρήσει την Ψυχραιμία του 
εντός της διαμάχης δέχθηκε επίθεση και απότις δυο πλευρές. 

δἹ Βαλουά και Αψβούργοι συμμαχούν ενάντια στις προτεσταντικές εξεγέρσεις. 
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Στο δεύτερο μισό του 16ου αιώνα η θεολογική ρήξη μετατρέπεται σε πολιτική διαμάχη. Ο 
λαός βρίσκει στη Μεταρρύθμιση το µέσο για να αποκτήσει κοινωνικά δικαιώµατα. Η 
εκκοσµίκευση-; κρύβει τη δυνατότητα της απελευθέρωσης, όχι απαραίτητα µόνο της 
πνευματικής. Πρόκειται για στροφή προς τη δημοκρατία. Διαμαρτυρία απέναντι σε ένα µη 
ισορροπηµένο πολιτικό σύστημα.» Μετά τον θάνατο του Λουθήρου (1546) και του Τζον 
Κάλβιν (1564) το Προτεσταντικό κίνηµα μοιράζεται σε ένα αριθµό επιµέρους εστιών. 


Γιατη Μεταρρύθμιση, η πνευματικότητα υπερέχει έναντι του φυσικού κόσμου. Η σχέση του 
ανθρώπου µε τη Φύση εξαγνίζεται µέσα απὀ δημιουργική γνώση και εργασία”. Η 
Μεταρρύθμιση απορρίπτει την «θεμελιώδη για τον ουμανισµό- απελευθέρωση του κόσµου 
των αισθήσεων και στη θέση της προβάλλει τον θρησκευτικό ατοµισµό. Με τρομερή 
ευθύνη απέναντί Του, ο άνθρωπος, είναι µόνος ενώπιον του Θεού. Αποκτά συνείδηση σε 
σχέση µετον κόσµο, όμως ο υπερβατικός Θεός υπερέχει απόλυτα. 


Για την Επιστήμη, τη Λογοτεχνία και τις εικαστικές Τέχνες η Μεταρρύθμιση είναι το Φυσικό 
επακόλουθο της Αναγέννησης. Η τυπογραφία την βοηθά να παραμένει εικονοκλαστική, 
δίνοντας προτεραιότητα στον λόγο. Η ευρεία απήχηση της μετάφρασης της Βίβλου στην 
γερμανική γλώσσα, όπως και εκείνης στην Αγγλική, οφείλεται εν µέρει στην φιλολογική 
διδασκαλία του ουμανισμού λόγος (προφορικός ή γραπτός) αποκτά σημασία, 
υποβαθµίζοντας ή εκτοπίζοντας την εικαστική προσέγγιση στη διδαχή. Δεν υπάρχει ανάγκη 
να βλέπει κάποιος τοιχογραφίες, βιτρὀ ή μωσαϊκά. Αρκεί να διαβάσει ή (αν είναι 
αγράμµατος) να ακούσειτον ιερέα. 


Ενώ στον καθολικό νότο ο µανιερισµός οδηγεί µε σίγουρα βήματα στο µπαρόκ, η λογική, η 
πείρα, ο πειραματισµός και η ατομική συνείδηση μορφοποιούν τη ζωγραφική και την 
αρχιτεκτονική στον βορρά. 


Οι Ανακαλύψεις 

Τον 15ο και τον 16ο αιώνα, οι εξερευνήσεις και ο αποικισμός άνοιξαν νέους ορίζοντες για 
την Ευρώπη. Εκτόνωσαν πιέσεις ανάµεσα σε αντιμαχόμενες πλευρές. Δημιούργησαν, µε τη 
γνώση που συσσωρεύτηκε και µε την συνακόλουθη πρόοδο της επιστήµης, την ανάγκη για 
περισσότερες ανακαλύψεις, περισσότερη γνώση. Έπαιξαν τον Κυριότερο ρόλο στη 
δηµιουργία του κλίματος αμφισβήτησης του δογματισμού στη μεσαιωνική σκέψη. Η 
αμφισβήτηση αυτή ήταν επακόλουθο της οικονοµικής άνθισης που επέφερε ο πρὠιμος 
ευρωπαϊκός «ιμπεριαλισμός». 


Ενώ οι οικονομικές δοµές παραμένουν παραδοσιακές, πολύτιμα μέταλλα συρρέουν 
παρέχοντας στα κράτη νέα µέσα πληρωμής. Δομείται ο ευρωπαϊκός οικονομικός χώρος 
γύρω απὀ τους μεγάλους δρόμους» των ανταλλαγών. Τον 16ο αιώνα θα γεννηθεί και ο 
νέος κοινωνικός τύπος: ο επιχειρηματίας, µεγαλέμπορος και χρηματιστής. Έχοντας 


62 ͵ , ͵ , / , ͵ 
Περισσότερο ακραίος, ο Αναβαπτισµός απορρίπτει εκκλησία και κοσμική αρχή 


υποστηρίζοντας την πολυγαμία και την κοινοκτημοσύνη. Σήµερα επιβιώνει ὡς µικρή αίρεση. 

Ά Πάντως ο ίδιος ο Λούθηρος, τελικά προτρέπει τους ηγεμόνες να τιμωρήσουν χωρίς έλεος 
τους επαναστάτες του Πολέμου των Χωρικών .. Οι σεχταριστικές οµάδες αντιπροσωπεύουν γι αυτόν 
µια απόπειρα όχι για την πνευματική εξύψωση αλλά για την εὐκολη απολύτρωση. Κερδίζει ἐτσι την 
υποστήριξη των ευγενών. 

ο] Και όχι µε την εκλογίκευση της Φύσης από μαθηματικές γενικές κατηγορίες. 

)Από τον Λούθηρο. 

ο. Κίπρ /αΠΊες ΜΕΓ5ίοη. 

ϱ) Θαλάσσιους και ποτάµιους. 
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πλουτίσει από το εμπόριο αυτοί οι πρώτοι καπιταλιστές» χρησιμοποιούν τα κεφάλαιά τους 
για να κάνουν την περιουσία τους να καρποφορεί, παρά τις θρησκευτικές απαγορεύσεις 
που επισύρουν τέτοιου είδους δραστηριότητες. Γίνονται απαραίτητοι στα κράτη, αφού 
δανειοδοτούν τους ηγεμόνες, ενώ στηρίζουν τη Μεταρρύθμιση, αφού δεν μπορούν να 
συμβιβαστούν µετην απόρριψη της αξίας των κερδών τους απὀ την καθολική εκκλησία. 


Αυτή η νέα τάξη εμπόρων θα στηρίξει και την Τέχνη αποζητώντας κοινωνική καταξίωση ή εν 
μέρει επειδή η Τέχνη (ιδιαίτερα η ζωγραφική) ήταν ανέκαθεν µια καλή επένδυση. Παρά τις 
θρησκευτικές αντιδικίες η Μεταρρύθμιση είναι µια περίοδος οικονοµικής επανάστασης. 
Μερκαντιλισµός και καπιταλισμός ισχυροποιούνται. Η επιστήµη, επίσης, επηρεάζει κάθε 
πλευρά της ζωής. Σύντομα ο Καρτέσιος θα θέσει νέες βάσεις. Η νεωτεριστική επιστήμη, 
που βασίζεται στην εμπειρία και τη λογική, ανοίγει το δρόµο για όλες τις μεταγενέστερες 
εξελίξεις. Τα θεατρικά έργα του Σαίξπηρ ελκύουν την προσοχή του κοινού, όσο και του 
Μολιέρου. Στις Τέχνες ο βόρειος ρεαλισμός συμβιώνει µετο µπαρόκ του Νότου. Γεννιέται η 
Ευρώπη του λόγου. 


Η Αναγέννηση εγκαινίασε τον διχασµό του είναι της φύσης απὀ το δέον του λόγου. 
Δημιούργησε τον κυρίαρχο υποκειμενισμόὀ. Η Μεταρρύθμιση αντιπαραθέτει στον 
υποκειµενισµό της απόλαυσης, τον υποκειμενισμό της εσωτερικής πίστης. Η ανάγκη 
συνδιαλλαγής Φύσης-λόγου-ανθρώπου θα οδηγήσει, µέσα απὀ τα μεγάλα Φιλοσοφικά 
συστήµατατου 17ου αιώνα, στον Διαφωτισμό. 
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Πιῖρ://εβρο.οιβ/ργειηἰςε/96/ΠΊαΓ/ρΘΘΟ30Ο4.ΠΙπΙΙ5ι. 

Γογοία, Ι. ρίγα Εχογείσς, αποσπάσματα απὀ ΤΠ ορίγπιαί Εχογείσες οἱ οἱ. Ιαπαίίμς οἱ 
Ιογοία, Τγαηςιαϊθα ΤΓοπι ἴπε ΑιϊορΓαρΗ ΡΥ Γαΐμπει Εἰάει ΜιΙί6η, 5.|. Νανν Υογίς: Ρ.Ι. Κοππθααάγ 
8η 50ης, 1914, ηλεκτρονική ἐκδοση από 


68δ ρ, ͵ , ͵ ͵ 
Βέβαια ο όρος θα επινοηθεί τον 19ο αιώνα από τον Μαρξ. 
69 . / ͵ / ͵ 
Πἰςεοιµίς ας Ια πιεϊῖηοᾶε, 1637. Η Φιλοσοφία του Ντεκάρτ είναι υποκειμενισμός µε την 
έννοια ότι η βεβαιότητα της σκέψης είναι «πρωτίστη» και επηρεάζει την έννοια του υλικού κόσμου. 
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Πιερ: //Ννννν.[ογααπι.6αι//Θἰ5αΙ|/ς5ροο(.ΠιπΙΠιϊρ://Νννννν.εγοποἰορἰα.ἰτ/5ιογία/ι8ρε|Ιο/8α140 
1.Πἴπι 

Μαεῄβίανει[Ι, Ν. Ισίογίθ Εἰογθηίίηθ, Ε-ϊαεχί απὀ: 
Πιιρ://Νννννν. ρε] σεγ.Ιτ/οἱΡΙἰοϊεσα/Πι/πιαεΠῃἰθνε|ἰ 

ΜΙαεΠίανει[ἰ, Ν. Ρηἱπείρε Ε-ἰαχὶ από ΠΙϊρ://νννννν.ἱρεγ[ίσεγ.Ι{/ΟἱΡΙἰοϊεσα/πι/πιαεῃἰανειἰ 
ΡεϊΓαΓς8, (αηζοηίθ{θ (Βαγιπ] Νυἱραγίμπ] ΕΓαρηιεηἴα) Ε-ἰαχί από 
Πιερ: //Ννννν.Ιἰοεγ[ίοεγ.!τ/ΟἱΡΙἰοίεεα/ρ/ρεΐΓαγσα 

ΡοΙἱΖίαΠο, 5ίαηζθ ἄθ Πηθς5ς6Γ ΑΠΟΕεΙο ΡοΙΠίαπο οοπηἰπείαϊθ ρε: |α οἰοσίγα αθΙ πιαοφηἠίςσο (αἱμ[ίαπο 
αἱ Ρἱθίγο ἄθ ΙΜεαϊοί Ε-τεχὶ απὀ ΠΙϊρ://Νννννν.Ιἱρευ]ίσεγ.Ιἴ/ΟἱρΙἰοίεςα/ρ/ρο!ἱζί8πο 

Βαβθείαίς, Ε. σαγοαπίια ο Ραπίαογιµε[ο Ε-ϊεχῖ απὀ: 
Πιερ://Ννννν.Ιἱοευ[ίσεγ.Ιτ/ΟἱΡΙἰοίεςα/{/ΓαΡεἰαίς 

ὑπασγβί!, Ε. Μγςἱἱοίσπι, α σἴμαν ἵπ ἰμθ παίμΓθ απα αενεΙορππεπί οἱ ρίγα εοηςείοµςηθςς, 
1930 ηλεκτρονική έκδοση από ΠΙῖρ://Νννννν.[ογάΠαπι.6εαι/η8|5α||/5ροο(.Πίπι 


(ϐ 2004 Παναγιώτης Βουλιάκης 
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ἱστορία, Βυζαντινές σπουδές 


Η φιλοσοφία απλή θεραπαινίς της θεολογίας κατά τη 
βυζαντινή και την τουρκοκρατούμενη περίοδο; 


Λέξεις κλειδιά: ρΠοσορβία απεί[[ία ἰῃεο[οσίαθ, αριστοτελική λογική, αρχαιοελληνική 
φιλοσοφία, Β.Ν. Τατάκης, Θέοφιλος Κορυδαλλεύς, νεοαριστοτελισµός, πατερική 
παράδοση, πατριαρχική ακαδημία, πλατωνική μεταφυσική, πτωχοπροδροµμισµός. 


Π. Βενετοπούλου, Ελληνικό Ανοικτό Πανεπιστήµιο 


Αυσϊγαοϊ 

Τε γαἰαϊίοηςΠἰρ Οοαϊΐνναεςη Γαἱρίοη απά ΤΠδοίοβγ ννΙΠ ῥρΠίοςορΗγ απα ςεἰθηπῖῖο ἴποιρηϊ 
αωγίηρ ἴπα Βγζαηίϊΐπε ρεγίἰοά απα ἴπθ ρεγίοα οἱ Οἴἴοπ]αη Γιµ[6 ἱς ἃ ἴορίς ἴΠαϊ ἰς οἱ ραγίϊομ|αΓ 
«ΟΠΕΘΓΠ ἵο ἴῃθ Πε|α οἱ Γ6ςθ68ΓΕΠ ἱπ Βγζαηίϊϊποε 5ϊμαίςς. Ώθα[ίηρ ννίτη ἴπε αθςίίοη οἵ ννηαί[ει ἵη 
ἴπεςς ρεγἰοᾶς ἴπΠθιθ ννας α ομ[{ἱναϊίϊοη οἱ αμίοποπιοις ρΠἰοςορῃίσαί ἴποιρῃϊῖ οἵ ΡΠΙΙο5ορΗΏγ 
ΓθΠ]αΐϊηθα απ αποίία ἰῃεο[ίοοίαθ, νι νΝΙΙ ἵτγ ἵο αεῄπα απα ἰπίαιργαὶ ἴῃα αἴιιμαάς οἵἳ ἴπα 
ραϊγίαΓε[αΙ ἰγααίίοι, ΒγζαΠΙίΠθ 5εΠΟΙάΓς αΠπα 5οΠοἰαΓς οἳ Οἴἴοηιαη Γμἱθ αραἰηςσῖ απεϊθεηῖ {θε 
ΡΠΙΙοςορΗΥ. ΕΙΠαΙΙΥ, ννα νι] αἰϊοπιρὶ ἴο οχρἰοΓθ ἴπαο Γγδεθρρίίοη οἱ Ππιοάθ/η ΕµΓοΟΡΘαΠ 
ΡΠΙΙοςορΗγ απα 5εἴθηςθ ΡΥ ἴπα ο[/ἱεία| ΟγιΠοάοχ (Πηγίςτίαη αἄοεἰγίηθ. 


Η πρόσληψη της Φιλοσοφίας στο Βυζάντιο και την Τουρκοκρατία 

Οι σχέσεις της θρησκείας και της θεολογίας µε τη Φιλοσοφία και την επιστημονική σκέψη 
κατά τη βυζαντινή περίοδο και την περίοδο της τουρκοκρατίας είναι µια θεματική που 
απασχολεί ιδιαίτερα τον χώρο της έρευνας για το Βυζάντιο. Ασχολούμενοι µε το ερώτημα 
αν στις περιόδους αυτές υπήρξε καλλιέργεια αυτόνομης Φιλοσοφικής σκέψης ή η 
Φιλοσοφία παρέμεινε ὑεραπαινίς της θεολογίας θα προσπαθήσουμε να ορίσουμε και να 
ερμηνεύσουµε τη στάση της πατερικής παράδοσης, των βυζαντινών λογίων και των λογίων 
της Τουρκοκρατίας απέναντι στην αρχαία ελληνική Φιλοσοφία. Εν τέλει θα επιχειρήσουµε 
να διερευνήσουµε την υποδοχή της νεότερης ευρωπαϊκής Φιλοσοφίας και επιστήµης από 
το επίσηµο ορθόδοξο χριστιανικό δόγμα. 


Η νέα περίοδος, που αρχίζει µε την επικράτηση του δόγµατος του χριστιανισμού και την 
εγκαθίδρυση της Νέας Ρώμης ως πρωτεύουσας του ρωμαϊκού κράτους, χαρακτηρίζεται από 
ένα ριζικά νέο προσανατολισμό των πνευματικών αξιών. Βέβαια, η επικράτηση του 
χριστιανισμού δεν κατόρθωσε να υπερνικήσει απὀ την πρώτη στιγµή την µεγάλη παράδοση 
του αρχαίου κόσμου, γεγονός που αρχίζει να γίνεται ορατό κυρίως µετά από τον 7ο αιώνα. 
Ταυτόχρονα, όµως, από την πρώτη στιγµή αρχίζει ο µεγάλος αγώνας και η µεγάλη αγωνία 
του χριστιανισμού να αντικαταστήσει την αρχαία παράδοση. Ο χριστιανισμός, όπως 
χαρακτηριστικά αναφέρει ο Β.Ν. Τατάκης, «αποτελεί ένα νέο γνώδι σαυτόν»’. Η έκφραση 
αντανακλά ευφυέστατα µε τη χρήση του αρχαίου ρητού την αμηχανία της αρχικής 
περιόδου των νέων προσανατολισμών. Η πρὠτιστη ανάγκη της χριστιανικής σκέψης ήταν 
να αυτοδιατυπωθεί µε σαφήνεια, ακρίβεια και οριστικό τρόπο: το έργο αυτό επωµίζεται η 
χριστιανική θεολογία, δηλαδή η θεολογική και απολογητική πατερική γραμματεία, µε έναν 
πρωτοφανή τὀνο πολεμικής, που καθορίζει και την ἴδια τη χρήση του λόγου, «μια 
χριστιανική χρήση του λόγου, µια χρήση που άνοιξε στο ανθρώπινο λογικό µε την πίστη 


Σζωγραφίδης 2000, 343. 
”Τατάκης 1977, 27. 


προοπτικές που δεν είχε ανακαλύψει ακόµη [...) Ο χριστιανικός λόγος δεν κινείται επομένως 
µέσα στην ατμόσφαιρα του καθαρού Και αυτόνοµου λόγου, δεν είναι µια σκέψη που 
σκέφτεται τον εαυτό της, αντίδετα, είναι ένας λόγος που είναι διαρκώς αναγκασμένος να 
αποπειράται να υπερθεί τη φύση του ως ανθρώπινου λόγου για να φτάσει τον ἆλλο εκείνο 
λόγο, το µόνο αληδινό, δηλαδή το Θεό». 


Παρότι η αρχαία Φιλοσοφία έχει αρχίσει να πνέει τα λοίσθια, είναι η µόνη παράδοση που 
υπάρχει για να στηρίξει και να βοηθήσει στην άρθρωση ενός συστήµατος των νέων ιδεών. 
Το γεγονός αυτό, που γρήγορα το αντιλαμβάνονται οι έλληνες Πατέρες", έχει ως 
αποτέλεσµα τόσο τον εμβολιασμό της χριστιανικής σκέψης µε Φανερά θραύσματα της 
πλατωνικής και αριστοτελικής παράδοσης, όσο, και αυτό είναι το πιο παράδοξο και το πιο 
σηµαντικό, και µια θεαματική και ολοκληρωτική στροφή προς έναν αττικισµό, που 
λειτουργεί ως η µόνη έγκυρη µορφή εκφοράς του νέου θεολογικού λόγου". Το έντονο 
πολεμικό ύφος αυτού του αττικίζοντος χριστιανικού θεολογικού λόγου, που κορυφώνεται 
µε τον Ιωάννη Δαμασκηνό (680-750) στην εποχή της εικονομαχίας, των αραβικών 
επιδρομών και επιδράσεων, καιτης οριστικής αποκοπής της βυζαντινής αυτοκρατορίας από 
τα δυτικά εδάφη της, θα δώσει τη θέση του στον πρώτο θυζαντινό ουμανισµό», στον κύκλο 
του Φωτίου (810-893), που κορυφώνεται στα χρόνια της μακεδονικής δυναστείας µε τον 
Μιχαήλ Ψελλό (1018-1096)’, και θα διαρκέσει σχεδόν µέχρι την πρώτη άλωση του 1204 
από τους Φράγκους. 


Το εγκυκλοπαιδικό πνεύμα, αλλά και η στροφή σε µια κυρίως υπομνηµατική µελέτη και 
ταυτόχρονα σε µια ενθουσιώδη διάσωση της αρχαίας γραμματείας µέσω της ογκώδους 
παραγωγής αντιγράφων των αρχαίων κειμένων, αρχίζουν να εισάγουν τολµηρότερα στη 
σκηνή της απολυταρχίας του θεολογικού µονολόγου την αρχαία Φιλοσοφική παράδοση. Το 
ίδιο γόνιμο πνεύμα διατρέχει και την κατοπινή Παλαιολόγεια αναγέννηση μέχρι την τελική 
άλωση του 1453 απὀ τους Τούρκους, αν και η έντονη αθωνική ησυχαστική έριδα και η εκ 
νέου εσωστρεφής θεολογική απαξίωση της Φιλοσοφίας στην κατανόηση του θείου µέσα 
από το έργο του Γρηγορίου Παλαμά (1295-1360)ξ φανερώνει ότι, παρά τη συστηματική 
µελέτη και διάσωση της αρχαίας γραμματείας, το Βυζάντιο παραμένει μάλλον εχθρικό στην 
αρχαία Φιλοσοφική παράδοση, απὀ την οποία δανείζεται µόνον το γλωσσικό ένδυμα 
κυρίως για λόγους κύρους, καθώς οι σημαντικές επιδόσεις στον σχολιασμό και τον 
υπομνηματισµό της λειτουργούν ανεξάρτητα από τον βασικό κορμό του χριστιανικού 
λόγου. 


Η θεολογία σε ολόκληρη τη βυζαντινή περίοδο επιβεβαιώνει απόλυτα την περί χριστιανικής 
χρήσης του λόγου άποψη του Β.Ν. Τατάκη, αφού «συνέχισε να χρησιμοποιεί µε 
επιφυλακτικότητα τον λόγο και την αριστοτελική λογική», να διατηρεί την αρχική 
καχυποψία απέναντι στη δύραῦδεν φιλοσοφία, χωρίς να ενδιαφέρεται να βρεθεί στην 
κορυφή της πυραμίδας ενός πνευματικού συστήµατος που ενσωματώνει τελικά τον 
κοσμικόξι φιλοσοφικό και επιστημονικό λόγο, να ακολουθήσει, δηλαδή, την πορεία που 
ξεκίνησε από τον 139 αιώνα στη Δύση:,, µε θεωρητικό έναυσμα το έργο του Θωμά Ακινάτη 
(1225-1274) και µε αποτέλεσµα την αποδοχή της φιλοσοφίας ως απεί][α ἰμεο[οσίαο. 
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Με την κατάρρευση της βυζαντινής αυτοκρατορίας, και στους επόμενους τέσσερις αιώνες 

της τουρκοκρατίας µέχρι τη σύσταση του νεοελληνικού κράτους, οι λόγιοι της διασποράς 
αποτελούν το κυρίαρχο Φαινόμενο στη συνέχεια της πνευματικής ζωής, καθώς το 
Πατριαρχείο, που αντικαθιστά, σαν κοσµικός θεσμός πλέον, την παλαιά αυτοκρατορία µε 
τις ευλογίες της οθωμανικής εξουσίας, διακατέχεται απὀ έντονη εσωστρέφεια και ευνόητη 
αντιπαλότητα προς τη λατινική δύση και την πνευματική παραγωγή της. Στη λεγόμενη 
προκορυδαλλλική περίοδο (1453-1600) ξεχωρίζει η µαζική μετανάστευση των βυζαντινών 
διανοουμένων στην Ιταλία και η µεταλαμπάδευση εκείνης της αρχαίας Φιλοσοφικής 
παράδοσης που θα θρέψει ευεργετικά το πνευματικό Φαινόμενο της ευρωπαϊκής 
αναγέννησης. Η Φιλοσοφική σκέψη αρχίζει µε την ἑστω µετέωρη παρουσία του Πλήθωνος 
να προσπαθεί να χειραφετηθεί πλήρως από τη θεολογία, και παράλληλα να εκφράζεται µε 
τη ζωηρή διαμάχη πλατωνισμού και αριστοτελισμού, διαμάχη που έχει ασφαλώς 
πανευρωπαϊκές διαστάσεις᾽’. 


Στον ελληνόφωνο κόσµο κυριαρχεί κάτω απὀ την άγρυπνη σκέπη του Πατριαρχείου µια 
αριστοτελίζουσα θεολογία, όπως άλλωστε και στη Δύση, που βρίσκει τον εκφραστή της στο 
πρόσωπο του Θεόφιλου Κορυδαλλέα (1574-1646): «...αποτελεί τραγική ειρωνεία το 
γεγονός τι το νεωτερικὀ πνεύμα του Κορυδαλλέα, ο οποίος δεν επιδυμούσε να 
καδυποτάξει τη φιλοσοφική ἐκφραση στις επιταγές της δεολογικής ορθοδοξίας Και έδινε 
έµφαση στη δημιουργική αναστροφή µε τα Κλασικά κείµενα, για την Καλύτερη αναζήτηση 
της αλήὔδειας µέσω του φιλοσοφικού στοχασμού, μετατρέπεται σε δογματική τροχοπέδη 
από τους εκπροσώπους της ιερατικής αυδεντίας»"". 


Στη µετακορυδαλλική περίοδο (1700-1821), ο επίσημος θεολογικός λόγος σχεδόν 
στιγµατίζεται απὀ ένα σύνδρομο πτωχοπροδὀρομισμού, και ο αγώνας για την αυτονομία της 
Φιλοσοφικής σκέψης από τη θεολογία ξεκινά και πάλι από τους λογίους της διασποράς, 
που ζουν απὀ κοντά τον παλμό της ακµής του ευρωπαϊκού διαφωτισμού και προσπαθούν 
να μεταφέρουν τις ιδέες του στη γλώσσα και τον τόπο τους. Το κίνηµα του νεοελληνικού 
διαφωτισμού, που κυριαρχείται απὀ τις µορφές του Ευγένιου Βούλγαρι (1716-1806): και 
του Αδαµάντιου Κοραή (1748-1833:3), για πρώτη φορά, έστω και δειλά, αναδεικνύει τον 
φιλοσοφικό και επιστημονικό λόγο τουλάχιστον σε ισότιµη θέση µε τον ήδη αποστεωµένο 
θεολογικό λόγο, και θέτει τις βάσεις για την κατοπινή κυριαρχία του. 


Η αρχαία ελληνική Φιλοσοφία και η στάση της πατερικής παράδοσης, των βυζαντινών 
λογίων και των λογίων της περιόδου της τουρκοκρατίας 

Ίσως η ρήση του αποστόλου Παύλου στην Προς Κορινῦίους Α΄ Επιστολή «...επειδή και 
Ιουδαίοι σηµεία αιτούσι Και Έλληνες σοφίαν ζητούσιν, ημείς δε κηρύσσομεν Χριστόν 
εσταυρωµένον͵, Ιουδαίοις µεν σκάνδαλον, Έλλησι δε µωρίαν...» να απηχεί το πνεύμα και τη 
στάση απέναντι στην αρχαία ελληνική Φιλοσοφία όχι µόνον των πρὠτων αιώνων της 
µαχόμενης νέας θρησκείας, αλλά και του συνόλου της βυζαντινής περιόδου. Όπως 
παρατηρεί ο Β.Ν. Τατάκης, «...το Βυζάντιο αρνήδηκε ορισμένες τάσεις Και αγνόησε 
ορισμένους δρόμους του πνεύματος. Περιορίστηκε σε άλλες, επιµένοντας να µην είναι 
τίποτα άλλο παρά ορθόδοξο. Με την επιλογή του κρίνει αλλά και κρίνεται»... Βέβαια, ο 
ίδιος συγγραφέας δεν αργεί να προχωρήσει στην ακόλουθη απαραίτητη επισήμανση. «Θα 
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πρέπει πάντως να σημειώσουμε τι ο Χριστιανισμός αυτός, παρά την ορὺοδοξία του, είναι 
διαποτισµένος από τον Ελληνισμό»]".. 


Ώδη στην πατερική περίοδο, µία περίοδο ανάγκης οριστικής και έγκυρης διατύπωσης του 
χριστιανικού δόγµατος, η θεολογική σκέψη έρχεται σε αναπόφευκτη σύγκρουση και 
διάλογο µε την ελληνική παράδοση. Το γεγονός ότι η αρχαία παράδοση εισχωρεί στο σώμα 
του θεολογικού λόγου µέσω του Αττικισμού είναι «μία ακόµη μαρτυρία για την υπεροχή 
της ελληνικής παράδοσης σε σχέση µε την παράδοση της Καινής Διαθήκης, γραμµένης στη 
δημώδη ελληνική»ὃ, τη στιγµή, μάλιστα, που η στάση των Πατέρων απέναντι στη θύραθεν 
Φιλοσοφία διακρίνεται μάλλον για την καταδικαστική απόρριψη ή τη χλιαρή αποδοχή της, 
έστω και αν κάποιοι χριστιανοί στοχαστές θα αναλάβουν µε ενθουσιασμό την υπεράσπισή 
της ή ακόµη καιτην αφομµοίωσήτης µε θεωρίες όπως αυτή του σπερματικού λόγου ἡ µετην 
εντυπωσιακή µεταμφίεση του Πλάτωνος σε Μωυσή αττικίζοντα".. 


Παρότι ο πυρήνας της πνευματικής στάσης του βυζαντινού θεολογικού λόγου απέναντι 
στην ελληνική Φιλοσοφική παράδοση παραμένει αναλλοίωτος, το γεγονός της γλωσσικής 
συνέχειας εξασφαλίζει την εὐκολη προσπέλαση στα αρχαία κείµενα απὀ τους βυζαντινούς 
λογίους. «Είναι γνωστό το ενδιαφέρον των λογίων για την αντιγραφή αρχαίων έργων, Και η 
χειρόγραφη παράδοση των φιλοσοφικών έργων, παρά τον εν µέρει τυχαίο χαρακτήρα της, 
µας δίνει µια εικόνα για τη διάδοση και τη διασπορά τους. Τα περισσότερα απὀ χίλια 
θυζαντινά χειρόγραφα του Αριστοτέλη και τα διακόσια εξήντα του Πλάτωνα συνιστούν έναν 
εντυπωσιακά µεγάλο αριδμό και φανερώνουν την προτίμηση των λογίων τόσο για τους δύο 
φιλοσόφους όσο και για ορισμένα από τα έργα τους»”.. Παρότι για πολλούς βυζαντινούς 
λογίους η αρχαία ελληνική φιλοσοφική παράδοση πλησιάζει την αλήθεια και µερικές Φορές 
ο σοφός ταυτίζεται µε τον φιλόσοφο, στη βυζαντινή περίοδο δεν διαμορφώνεται ποτέ ένας 
καθαρά φιλοσοφικός λόγος. Η επικράτηση του κινήματος του ησυχασμού κατά τον 14ο 
αιώνα, δηλαδή στην ύστερη περίοδο της παλαιολόγειας αναγέννησης, είναι ενδεικτική, 
αφού φανερώνει το αγεφύρωτο χάσμα μεταξύ της ἡηµετέρας και της δύραῦεν Φιλοσοφίας, 
το χάσμα μεταξύ του αποκαλυπτικού θείου πνεύματος και του ορθού λόγου. «Τελικά, η 
ένταση μεταέύ χριστιανισμού και (εὐνικής) φιλοσοφίας διατηρήὔΨηκε σε όλη την πορεία της 
θυζαντινής φιλοσοφίας, παρά το πατερικό παράδειγµα ή τις απόπειρες συμφιλίωσης, όπως 
του Ψελλού να μείνει πιστὀς στη Ῥεολογική ορθοδοξία Και ταυτόχρονα να χρησιμοποιήσει 


την αρχαία φιλοσοφική παράδοση»”.. 


Παρότι οι βυζαντινοί λόγιοι θεωρούσαν την αριστοτελική λογική εισαγωγή στη Φιλοσοφία 
καιτην πλατωνική μεταφυσική σαν ουσιαστικό πυρήνα της, χωρίς να τις αντιδιαστέλλουν ή 
να τις θεωρούν αντιμαχόμενες, η περίοδος µετά την άλωση της Κωνσταντινουπόλεως 
ξεκινά µε µια οξεία διαμάχη πλατωνισμού και αριστοτελισμού, που παίρνει τον χαρακτήρα 
προσωπικής σχεδόν αντιδικίας μεταξύ του Πλήθωνος Γεμιστούὐ και του Γεωργίου 
Σχολαρίου, του μετέπειτα πατριάρχη Γενναδίου Β΄, και η οποία θα στείλει τους Νόμους του 
Πλήθωνος στην πυρά της εκκλησίας”. Η διαμάχη, όµως, αυτή, που Θα κλείσει µε την 
επικράτηση του Νεοαριστοτελισμού, θα γεννήσει µε τους έλληνες λογίους της διασποράς 
τις προὐποθέσεις εκείνες που θα συμβάλλουν στην αναγέννηση της Φιλοσοφίας και του 
ορθολογισμού, αρχικά στην Ιταλία και κατόπιν σε ολόκληρη τη Δύση. Βασικά γνωρίσματα 
της επικράτησης του Νεοαριστοτελισμού στον ελληνικό χώρο εἶναι η προοδευτική 
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ανεξαρτητοποίηση της µελέτης της Φιλοσοφίας απὀ τη σπουδή της θεολογίας και η 
ανάπτυξη του ενδιαφέροντος για την ιστορική, αλλά και τη συστηματική προσέγγιση 
βασικών φιλοσοφικών Κλάδων εκτός απὀ τη λογική και τη ρητορική”, γεγονός που 
προετοιμάζει το έδαφος για τη γέννηση του νεοελληνικού διαφωτισμού. 


Ολόκληρη η Ευρώπη γνωρίζει αυτή την περίοδο µια πραγματική μεταμόρφωση µέσα από 
την ανεμπόδιστη και αυτόνομη καλλιέργεια της Φιλοσοφίας και των επιστημών, και οι 
έλληνες λόγιοι της διασποράς μεταφέρουν µε ενθουσιασμό τα νέα μηνύματα, καθώς, 
ταυτόχρονα µε τη µελέτη και τη μετάφραση κειμένων του ευρωπαϊκού διαφωτισμού, 
αρχίζουν να προχωρούν και πάλι σε επιστημονική µελέτη της αρχαίας παράδοσης µε 
προεξάρχοντα τον Αδαμάντιο Κοραή ή ακόµη και σε απόπειρε. άρθρωσης νέου 
φιλοσοφικού λόγου, όπως στις περιπτώσεις του Βενιαμίν Λέσβιου (1759-1824) ἠή του 
Κωνσταντίνου Κούμα (1777-1836)”’. «Φυσικά, οι νεωτερικές αντιλήψεις και η διδασκαλία 
τους {...) υφίστανται Και την οργανωμένη αντεπίθεση των εχθρών του Διαφωτισμού, οι 
οποίοι συνήθως εκπροσωπούν παραδοσιακά Κέντρα της θεολογικής αυδεντίας»2, όµως η 
θεολογική αυθεντία αρχίζει ήδη να συρρικνώνεται κάτω απὀ το βάρος του ουμανισμού, 
που αντλεί τη δύναμή του τόσο από τα συνεχή επιτεύγματα της επιστήµης, όσο και απὀ την 
απρόσκοπτη αναδίφηση στην αρχαία παράδοση και την τεράστια κοινωνική απήχηση των 
αρχαίων δημοκρατικών ιδεωδών. 


Το χριστιανικό δόγµα και η νεώτερη ευρωπαϊκή φιλοσοφία και επιστήµη 

Με την άλωση του 1453 αναπτύσσονται δύο αντίρροπες τάσεις µέσα στους βυζαντινούς 
πνευματικούς κύκλους: α) οι επιφανείς λόγιοι που βρίσκουν µαζικά καταφύγιο στην Ιταλία 
και οι οποίοι µέσα απὀ τη διδασκαλία τους στα νεοσύστατα πανεπιστήμια των ιταλικών 
πόλεων, αλλά και µέσα απὀ τον ζωηρό διάλογο περί Πλάτωνος και Αριστοτέλους {όπου 
δεσπόζουν οι φυσιογνωμίες του Πλήθωνος και του Βησσαρίωώνος), δίνουν τη δυνατότητα 
στους ιταλούς ανθρωπιστές να μυηθούν στην πλατωνική μυθολογία και να οραματιστούν 
µια πνευματική αναγέννηση στηριγµένη πάνω στα αρχαιοελληνικά πρότυπα, και β) ο 
εκκλησιαστικός θεολογικός λόγος του Πατριαρχείου µε πρὠτο και χαρακτηριστικό 
εκφραστή του τον Γεώργιο Σχολάριο, ο οποίος, παρά το γεγονός ότι υπερασπίζεται τον 
αριστοτελισµό και μεταφράζει και σχολιάζει τον Θωμά Ακινάτη, εµφανίζεται κλειστός προς 
τη Δύση, αφενός λόγω του σχίσματος και αφετέρου λόγω των πνευματικών και κοσμικών 
εξουσιών που του παραχωρούνται απὀ την Υψηλή Πύλη πάνω στους χριστιανικούς 
πληθυσμούς της οθωμανικής αυτοκρατορίας”-. 


Η ανασυγκροτηµένη Πατριαρχική Ακαδηµία ὡς επίσημος και αυθεντικός Φορέας της 
γνώσης και η ηγεμονία του Πατριαρχείου στην πνευματική και εκπαιδευτική ζωή του 
ελλαδικού χώρου θα ασκούν καταλυτική επιρροή σχεδὀν µέχρι τον 18ου αιώνα, και θα 
παγιώσουν την απόλυτη και ασφυκτική κυριαρχία του ορθόδοξου δόγματος και της 
νεοαριστοτελικής εκδοχής της φυσικής Φιλοσοφίας, που συνηγορείται από τον πατριάρχη 
Κύριλλο Λούκαρι και εκπροσωπείται από τον Θεόφιλο Κορυδαλλέα. «Η εκδοχή του 
νεοαριστοτελισμού που αντιπροσωπεύει ο Κορυδαλλέας {...) καθιστά την αναγέννηση της 
φυσικής φιλοσοφίας µια σηµαντική παράμετρο της διαδικασίας προσδιορισμού της 
συλλογικής ταυτότητας των ορδόδοξων Ελλήνων των Βαλκανίων»”. 


᾽Βιρβιδάκης 2000, 390. 
ΣΒιρβιδάκης 2000, 400-401. 
ΣΒιρβιδάκης 2000, 398-399. 
δΖωγραφίδης 2000, 362. 

27 χριστιανίδης κ.ά. 2000, 327. 
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Η εσωστρεφής και Φοβική προς τον καθολικισμό και τη Δύση πατριαρχική εξουσία αρχίζει 
στα τέλη του 17ου αιώνα να αυτοεγκλωβίζεται, όταν εµφανίζεται γύρω από το Πατριαρχείο 
µια νέα αριστοκρατία µε ευρωπαϊκή παιδεία, οι Φαναριώτες που σταδιακά 
καταλαμβάνουν πολλά απὀ τα κοσµικά αξιώματα της εκκλησίας Και ταυτόχρονα υψηλές 
θέσεις στην οθωμανική διοίκηση. «Είναι η πρώτη φορά µετά την Άλωση της Πόλης που η 
επικοινωνία µε τη Δύση γίνεται µε µια διάθεση αφομοίωσης, ἐστω και επιλεκτικής, των 
νέων επιτεύξεων του ευρωπαϊκού πνεύματος». Παράλληλα, όλο και περισσότεροι λόγιοι 
αρχίζουν πλέον να σπουδάζουν στα µεγάλα ευρωπαϊκά κέντρα, και να μεταφέρουν, όπως 
είναι Φυσικό, τις νέες ιδέες της επιστημονικής επανάστασης και του διαφωτισμού στον 
ελλαδικό χώρο”. 


Έτσι, τον 189 αιώνα, το ἐδαφος είναι έτοιμο να υποδεχθεί τις πρὠτες αμφισβητήσεις της 
νεοαριστοτελικής ορθοδοξίας µε τον μαθηματικό Μεθόδιο Ανθρακίτη (1660-1736), που 
μεταφράζει ὨΠεςεβγίες και ΜαιεργάηεΠε Και αφορίζεται το 1723, γιατί επιμένει στην 
αποσύνδεση της Φιλοσοφίας απὀ το χριστιανικό δόγµα, και τον Βικέντιο Δαμοδό (1700- 
1754) που προσπαθεί να εντάξει στο πλαίσιο της αριστοτελικής Φυσικής τις αρχές της 
καρτεσιανής φιλοσοφίας”. Το πρόσωπο, όµως, που θα τερματίσει την κυριαρχία της 
Κορυδαλλικής παράδοσης και θα φέρει στον ελλαδικό χώρο µια πρώτη εικόνα της 
νευτώνειας Φυσικής Φιλοσοφίας είναι ο Ευγένιος Βούλγαρις (1716-1806), ο οποίος, 
παραδόξως, προκρίνει την ορθότητα του τυχώνειου συστήµατος (όπως άλλωστε και ο 
Δαμοδός) σε µια εποχή που έχει γίνει κοινά αποδεκτή η νευτώνεια σύνθεση που 
επικυρώνει οριστικά το ηλιοκεντρικό σύστημα”. 


Στα τέλη του 18ου αιώνα, η ἐκρηξη της γαλλικής επανάστασης συντελεί καθοριστικά στο 
οριστικό γκρέµισµα των παλαιών αξιών και επιταχύνει τις εξελίξεις, λειτουργώντας σαν 
πανευρωπαϊκός φάρος τόσο κοινωνικών όσο και πνευματικών αναζητήσεων. Την εποχή 
αυτή ξεχωρίζουν τρεις πνευματικοί κύκλοι που αποτελούν τα κέντρα μεταλαμπάδευσης των 
νέων κοινωνικών, φιλοσοφικών και επιστημονικών ιδεών, και περιορίζουν την αίγλη και το 
κύρος του Πατριαρχείου: ο κύκλος των Παραδουνάβιων Ηγεμονιών και της Βιέννης, µε 
κεντρικά του πρόσωπα τον Ρήγα Βελεστινλή και τον Άνθιμο Γαζή, Και µε έντονους 
κοινωνικούς και επαναστατικούς προσανατολισμούς, ο περισσότερο Φιλολογικός κύκλος 
του Παρισιού γύρω από τον Αδαμάντιο Κοραή, και ο ελλαδικός κύκλος των Ιωαννίνων γύρω 
από τον Αθανάσιο Ψαλλίδα”.. 


Από αυτά τα σηµαντικά πνευματικά κέντρα θα ξεπηδήσουν προσωπικότητες, όπως ο 
Βενιαμίν Λέσβιος (1762-1824), φανατικός υπέρμαχος του ηλιοκεντρικού συστήµατος, που 
µε το ἐργο του «Κλείνει ουσιαστικά, η πρώτη αυτή προεπαναστατική φάση της 
αφομοίωσης των νέων επιστημονικών ιδεών απὀ τους λογίους του ελλαδικού χώρου». 
Βρισκόμαστε πλέον στην περίοδο της ακµής του νεοελληνικού διαφωτισμού, ενός ανθηρού 
πνευματικού κινήματος, που θα επιτύχει ὀχι µόνο να διαδώσει στον απομονωμένο 
ελλαδικό χώρο τις νέες ιδέες και αξίες, αλλά Και να συντελέσει τα μέγιστα στην 
απελευθέρωση απὀ την οθωμανική κυριαρχία και στην ίδρυση και διακυβέρνηση του νέου 
ελληνικού κράτους. 


΄" χριστιανίδης κ.ά. 2000, 332. 
΄ χριστιανίδης κ.ά. 2000, 332-333. 
Ὦὃ χριστιανίδης κ.ά. 2000, 334-336. 
3] χριστιανίδης κ.ά. 2000, 343-347. 
ΣΣ χριστιανίδης κ.ά. 2000, 349. 
" χριστιανίδης κ.ά. 2000, 350. 
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Συμπεράσματα 

Σε ολόκληρη τη βυζαντινή περίοδο η Φιλοσοφική σκέψη διατήρησε µια υποτυπώδη 
αυτονομία απέναντι στην εξουσία του ορθόδοξου θεολογικού λόγου, αλλά ποτέ δεν 
θεωρήθηκε «θεραπαινίς» της θεολογίας, σύμφωνα µε το θεωρητικό πρότυπο που 
υπερίσχυσε από τον 13ο αιώνα στη Δύση. Η θεολογική αυθεντία, ξεκινώντας µε την 
πατερική παράδοση, υπήρξε, παρότι καχύποπτη, σχετικά ανεκτική απέναντι στον εργώδη 
και πλούσιο υπομνηματισμό της αρχαίας Φιλοσοφικής παράδοσης (κυρίως της 
Αριστοτελικής και Πλατωνικής) απὀ τους βυζαντινούς λογίους, εντάσσοντάς την μάλιστα 
στο εκπαιδευτικό της σύστημα. Βέβαια, η Φιλοσοφική σκέψη στο βυζάντιο δεν κατόρθωσε 
ποτέ να αρθρώσει έναν καθαρά Φιλοσοφικό λόγο, αφού ο κεντρικός θεολογικός 
προσανατολισμός παρέμεινε πάντα ακλόνητος. 


Μετά την άλωση του 1453 παρατηρείται μεταξύ των βυζαντινών λογίων ένα αρχικό κύμα 
διασποράς στην Ιταλία όπου συμμετέχουν στην κυοφορία µιας πνευματικής αναγέννησης, 
που εμπνέεται απὀ τα οράματα και τις ιδέες του Πλήθωνα. Ταυτόχρονα, όμως, το 
Πατριαρχείο, µε κοσμικές και πνευματικές εξουσίες πλέον ακολουθεί µια λατινόφοβη, 
εσωστρεφή και συντηρητική πορεία, που παγιώνεται στο νεοαριστοτελικὀ Κορυδαλλικό 
σύστημα. Μόνο µε το κίνηµα του νεοελληνικού διαφωτισμού, που εµφανίζεται τον 18ο 
αιώνα θα φτάσει στον ελλαδικό χώρο η νεότερη ευρωπαϊκή Φιλοσοφία και επιστημονική 
σκέψη, που γεννήθηκε και αναπτύχθηκε στις περιόδους της αναγέννησης και του 
διαφωτισμού. 
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Λογοτεχνία 


Λογοτέχνες και λογοτεχνήµατα 


Λέξεις κλειδιά: Αλέέανδρος Κοτζιάς, Αντιποίησις αρχής, Γιάννης Ρίτσος, Γιῶργος 
Σεφέρης, Δημήτρης Χατζής, Έγκωμη, Η τελευταία αρκούδα της Πίνδου, Μάρκος 
Μέσκος, μετανάστης, Τη ρωμιοσύνη µην την κλαις. 


Ζ. Σιούλη Κατάκη, Υ/Δ πανεπιστηµίου Πελοποννήσου 


Αρσϊγαοϊ 

ΥΝ τες Ιά6οΙοΡγ ρεΓπιθεαῖες ἴῃε δηϊίΓς Ν/ΘΟ οἵ Πἰς Πἴ6Γ8ΓΥ ννογίς, ρἰνίπρ ἴπεπι οοσᾶδἰοΠαΙΙγ ἃ 
αἰΠειαεπὶ Ππιθβηίηρ. Ρο[ϊίσα| ἰαθοίοβγ ἰς ςοαϊϊθγθα ἰπ ἴῃα ννοΓκς οἳ (. δε[εγί, ΙΝΠΘΓΘ 
αθεἰρῃεγίηρ οἱ πιθαηίηρς ἵς αἲ Ιθασί απιρἰρµοιυς. Της «αΠΠθ Παρρεης ΙΝΙΙΠ Υ. Βἰΐςσος ννΙίῃ Πίς 
ςαΓθ{Η ἴγαηςί6γ οἳ ρθίςοΠα οχρεγίεπες ἵο ἴπθ ρυβ[ίς «ραςθ6. ΙΠ ἴΠς πιἰα-1940ς α πονν ΙΙἴθγαιγ 
ΡεηοθΓαἴϊίοη «ΡΓΔΠΡ Ηῤ, θερεείἰαΙΙγ ροἱγρποπίο απαά πιι[{-[αεθείθα. ΤΠΙς ρεηοΓαϊίοη, αοοθρῖἰΠρ 
ἴπε οχροεγίθηςθς οἱ ἴμε ννα:, οσρθεἰαΙΙγ ἵηε Οεειραἴίοη, ἴπε Οἰνί! ΝΜαΓ απαά ἵης ορρ{εςςϊνθ 4Πα 
«οἱα νναί εἰἰηιαῖε οἱ ἴπε 19505, ὀρρεαΓς ρο[Ιιοίζεα, ΠποΓς υΠπίϊθά απαά «οπιραοί ἰπ εχρΓ{εςσίοη, 
ἴοηθ Πα ἴπῃεπιες. Ὀ. Ηαϊζὶς απά ΑΙ. Κοϊζίας, ἱπςρίγθα Ὀγ «οΠϊΘΠΙΡΟΓάΓΥ ρΓγοβίθπις απα ρο[ίσαι 
θνεηῖς 4Γ6 ομοϊΐθά Πθ6. 


Γ. Σεφέρης «Έγκωμη». 

Ο Σεφέρης στα σαράντα περίπου χρόνια της ποιητικής του προσφοράς (1931-1971) 
διακρίθηκε αποσπώντας βραβεία, µε κορυφαία διάκριση το Νόμπελ Λογοτεχνίας (1963). 
Είναι γενικά αποδεκτό ὁὀτι, άνοιξε νέους δρόμους στη νεοελληνική ποίηση, 
απελευθερὠνοντάς την απὀ τα παραδοσιακά µέτρα εισάγοντας αναζωογονητικά στοιχεία. 
Τα χαρακτηριστικά της μοντέρνας ποίησης, που εκφράζει η τέχνη του, είναι ο ελεύθερος 
στίχος, η ανάπτυξη της ὁραματικότητας και του καθημερινού λεξιλογίου σε αντίθεση µε τη 
λυρικότητα και το ποιητικὀ λεξιλόγιο της παλιάς ποίησης. Ταυτόχρονα, µια εμφανής 
σκοτεινότητα διανοητικής φύσης δυσκολεύει τον αναγνώστη στην αποκωδικοποίηση του 
νοήματος των ποιημάτων. Τέλος, νοήματα διαφορετικά, πλούσιες εικόνες και το «εμείς» σε 
αντιδιαστολή µε το «εγώ» των προηγούμενων ποιητὠν αποτέλεσαν τα καινούργια στοιχεία 
που εγκαινίασαν την ποίηση της Γενιάςτου /30, στην οποία ανήκει. 


Το ποίηµα «Έγκωμη» ανήκει στη συλλογή Το Ημερολόγιο του Καταστρώματος, Γ΄ (1955) µε 
αρχικό τίτλο Κύπρον ου μµ’ εὑέσπισεν [στίχος απὀ την Ελένη του Ευριπίδη) και είναι 
αφιερωμένο όπως Και τα υπόλοιπα «Στον Κόσμο της Κύπρου, Μνήμη και Αγάπη»:. Ο 
Σεφέρης δανείζεται την ονομασία του ποιἠµατός του απὀ αρχαιολογικό χώρο του νησιού 
και πλέκει σκηνικό, το οποίο δεν είναι επινοηµένο, αλλά πρόκειται για κατάθεση 
προσωπικής εμπειρίας του’. 


Συγκεκριµένα, ο αφηγητής σε πρώτο πρόσωπο αναφέρεται σε µια αρχαιολογική ανασκαφή 
µε εμφανή στοιχεία της τους στίχους 2, 9-10. Το ποιητικὀ υποκείμενο δηλώνει την 
παρουσία του στο χώρο: «Κι εγώ προχώρεσα». Περπατά, κινείται, παρατηρεί τη φύση και 
τους ανθρώπους «γυναίκες κι άντρες» που εργάζονται στην ανασκαφή. Το έργο επιτελείται 
µε τη βοήθεια σκαπανών, που χειρίζονται οι εργάτες µε ρυθμικό τόνο. Ο αφηγητής συνδέει 
αυτόν τον ρυθμικό τόνο µε τον «τροχό της μοίρας». Αυτός αποτελεί Και το σύμβολο, τη 


'Βεεῖοη, 1996, σ. 264. 
Το περιστατικό αναφέρει ΟΕ. Λ. Λουίζος, 1981, σσ. 23-23. 


δοµική συσκευή του χρόνου, που δίνει το έναυσμα να κινηθεί προς τα εµπρός ή προς τα 
πίσω µετην παράθεση γεγονότων σε διαφορετικές χρονικές στιγμές. 


Θεμελιακό ρόλο στο Φαινόμενο διαδραματίζει ο στίχος 21 ὀπου ξαφνικά παγώνει ο χρόνος. 
Το ποιητικὀ υποκείμενο κοιτάζει τον «αιθέρα τ' ουρανού» και είναι «θαμπωμένος». 
Παράγωγο στοιχείο είναι ότι, βιώνει την έναρξη του ψυχολογικού χρόνου΄[3] του 
µεταφερόμενος σε εκστατική στιγµή. Σε αυτήν, η γοητευτική εργάτρια µε τα γνήσια 
χαρακτηριστικά της Κύπριας: «μαύρα μαλλιά... φρύδια χελιδώνας» συγχέεται µετο άγαλµα 
που στο «Φως ανηφορίζει» και λαμβάνει το επίθετο της Παναγίας «οδηγήτρας». Την ώρα 
αυτή που σταματά ο χρόνος, ο αφηγητής, κλείνει τα µάτια και αντιλαμβάνεται µε τα 
εσωτερικά µάτια έναν παραμυθητικὀ κόσµο (στιχ. 33-37). Ο ποιητής στο ποίηµα 
ανοίγοντας ένα παράθυρο στο χρὀνο καθιστά τον κόσµο ενιαίο. Ο αναγνώστης μαζί του 
οδηγείται έξω απὀ χρόνο, τόπο και εποχή. Σε αυτόν δύνανται να συνυπάρξουν ανόµοια 
πράγματα και πρόσωπα. Το μάρμαρο µπορεί να αναληφθεί, το αρχαίο άγαλμα να 
ταυτίζεται µε την «οδηγήτρα», και να είναι παράλληλα «μάνα και βρέφος». Ο χώρος, 
επίσης, υφίσταται την επίδραση του ενιαίου χρόνου και αποκτά υπερτοπικό χαρακτήρα: 
έτσιτο άγαλµα που απεγκλωβίζεται µπορεί να είναι απὀ οποιασδήποτε χώρας χώμα. 


Η λήξη του ΨψΨυχολογικού χρόνου σηματοδοτείται στους στίχους 45-47. Ο κόσμος του 
ποιητικού υποκειμένου επανέρχεται. Όμως, το διάλειμμα στο χρὀνο ἐέχει χαρίσει στον 
ποιητή µια οραµατική αντίληψη του κόσμου. Η µόλις προηγούµενη αποστασιοποίησή του 
από την πραγματικότητα αντικαθίσταται απὀ την αντίληψη των επερχόµενων δεινών της 
Κύπρου. Το λιγοστό χορτάρι και τα αγκάθια που απλώς συμπληρώνουν το τοπίο στον 5ο 
στίχο θα αποκτήσουν νέο ρὀλο στον 52ο. Το κυπριακό τοπίο παρουσιάζεται να δονείται 
στην κινούμενη ιστορικότητα του χώρου (στιχ.48) καθώς μπερδεύεται µε παραδόσεις του 
παρελθόντος. Με τις αναφορές αυτές ο ποιητής προσπαθεί να συνταυτίσει το παρελθὀν, 
το παρόν και ίσως να προμηνύσει το μέλλον’. Έτσι, και στους στίχους 25-30 η ανάληψη του 
αγάλματος, ως άλλος αναγεννώµενος Φοίνικας, ίσως, προμηνύει την αναγέννηση της 
Κύπρου, προς µια αισιόδοξη πορεία. Η λειτουργία των συμβόλων (στιχ. 52-53) είναι 
εμφανής εφόσον δανείζεται απὀ τη βίβλο στοιχεία που υπαινίσσονται τη σταύρωση και το 
προπατορικό αμάρτημα”. Έτσι, αναφέρεται το «λιγοστό χορτάρι και τα’ αγκάθια ... ένα 
Φίδι» στοιχεία που μπορούν να εκληφθούν ως νύξεις ενδεχόµενης καταστροφής:. 


Γ. Ρίτσος- «Τη Ρωμιοσύνη µην την κλαις» 

Ο. ὀγκος της πενηντάχρονης σχεδόν ποιητικής παραγωγής του Ρίτσου οφείλεται καταρχήν 
στην πίστη του για το χρέος του πολίτη να εργάζεται και να παράγει συνεχώς, αλλά και στην 
απόρριψη από τον ίδιο της ιδιοκτησίας, ακόµη Και στο ποιητικό έργο΄. Ο Ρίτσος θεωρείται 
λαϊκός ποιητής και ο αυθορμµητισµός του στην ποίηση γίνεται µε συντηρητικό -ελεγχόμενο 
θα λέγαμε- τρόπο, αντίθετα απὀ νεότερους ποιητές που προκαλούν και προσβάλουν τη 


ἆ«Ο Μπερξόν δείχνει ότι η «διάρκεια» δηλαδή ο χρόνος της ψυχικής βίωσης, δεν πρέπει να 
συγχέεται µε τον «κοινό» χρόνο που υπολογίζεται µε μαθηματική ακρίβεια. Ο ψυχολογικός χρόνος 
δεν επιδέχεται μέτρηση γιατί δεν είναι ούτε ενιαίος ούτε οµοιογενής, αλλά συγχωνεύει το παρόν µε 
στιγμές απὀ την εσωτερική ζωή του ανθρώπου σε προηγούμενες εποχές». Βλ. Γκότση Γ. κ.ά., 2000, 
σ. 114. 

ΊΣεφέρης, 1994, σ. 149. 

3. Το 1953 ο Σεφέρης επισκέφθηκε την Κύπρο. Εκεί, ίσως βρήκε τα στοιχεία της 
ελληνικότητας που είχε βιώσει μικρός στη Σμύρνη και που για πάντα είχαν χαθεί. Σε άλλο χρόνο από 
αυτόν των παιδικών του χρόνων αναπληρώνει το κενό της χαμένης πατρίδας. Ως διπλωμάτης και 
έµπειρος άνθρωπος, όµως, αντιλαμβάνεται τα επερχόμενα δεινά της Κύπρου και υπαινικτικά µε 
συμβολισμούς τα αποτυπώνει στο ποίηµάτου. 

ὁΒοεῖοη Β., 1996, σ. 265. 

” Μαρωνίτης, 1986, σσ. 163-164. 
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δηµόσια ευαισθησία µε την ωµή παράθεση του ιδιωτικού τους βιώματος. Στα βήματα του 
Καβάφη και του Σεφέρη, ο Ρίτσος, για την απόδοση της ιδιωτικής του εμπειρίας, ελέγχει 
πρωτίστως την ποιητική ισχύ Και µετά την οδηγεί στον δημόσιο χώροξ. 


Αναλύοντας το ποίηµα «Έγκωμη» του Σεφέρη αποκοµίσαµε τη στοχαστική ελληνοκεντρική 
διάθεση του ποιητή (µια σταθερά της γενιάς του /30 µε διάφορες εκφάνσεις) για τις 
ιστορικές περιπέτειες του ελληνισμού, πλην όµως στο ποίηµα δεν αναφέρθηκαν ταξικές 
περιγραφές και το λαϊκό στρώμα το οποίο αναδεικνύονταν ήταν κοινωνικά απροσδιόριστο. 
Μια ουσιαστική διαφορά στην ποίηση του Ρίτσου, από αυτήν του Σεφέρη είναι ότι ο Ρίτσος 
πιστεύοντας στην αξία της ταξικής περιγραφής χρησιμοποιεί στα ποιήματά του λεκτικά 
σχήματα, εργαλεία’ από τον καθημερινό εργατικό Και µικροαστικό βίο της σύγχρονης 
ελληνικής πόλης. Στο ολιγόστιχο;. ποίηµα «Τη Ρωμιοσύνη µην την κλαίς»;' ο «σουγιάς» και 
«το λουρί» μπορούν να θεωρηθούν τα σύνεργα στα οποία αντιστέκεται ολαός που θέλει να 
ζήσει ελεύθερα. Οι παροιµιώδεις λαϊκές εκφράσεις «το μαχαίρι στο κόκαλο, µας σέρνουν 
µε το καπίστρι» θυμίζουν αυτές του Ρίτσου και μπορούν να συνταυτιστούν µε τη λαϊκή 
παράδοση. 


Στο επίπεδο εκφοράς παραδοσιακού ποιήµατος, στα βήματα δημοτικού τραγουδιού, ο 
ποιητής, χρησιμοποιεί δεκαπεντασύλλαβο για να δηλώσει τη συνέχεια στο χρόνο του 
ελληνισμού. Ένα άλλο µορφικό στοιχείο που συνδέει το συγκεκριµένο ποίηµα µε τη 
δηµοτική παράδοση είναι οι εικόνες που αποδίδονται µε παρομοιώσεις: «Ρωμιοσύνη / 
πετιέται... αντρειεύει... καμακώνει». 


Παράλληλα, ο ποιητής, εµβολιάζοντας το ποίηµα µε ανομµοιοκατάληκτα δίστιχα σε 
ελεύθερο στίχο, άµεσα διακριτά απὀ τον πεζό λόγο χάρη στην ηχητική του οργάνωση, το 
ρυθµό του και την έλλειψη συνέχειας, το καθιστούν συγχρόνως μοντέρνο. Μοντέρνο 
θεματικό στοιχείο μπορούμε να εκλάβουμε και το συµβολικὀ τρόπο απόδοσης του 
ποιήµατος. Ο ποιητής προσωποποιεί τη Ρωμιοσύνη που ως µια γυναίκα «εκεί που πάει να 
σκύψει» επανακτά τις δυνάμεις της. Τέλος, η χρήση του καθημερινού λεξιλογίου, απὀ τον 
ποιητή, (χαρακτηριστικό της μοντέρνας ποίησης που προαναφέραμε) είναι δηλωτικό της 
πρόθεσης του ποιητή να συζεύξει τις έννοιες της παράδοσης και του μοντέρνου στο 
ποίημα. 


Μάρκος Μέσκος- «Μετανάστης» 

Στα µέσα της δεκαετίας του 1940 ξεπηδά µια νέα λογοτεχνική γενιά, ιδιαίτερα πολυφωνική 
και πολυπρόσωπη. Αυτή η γενιά, δεχόµενη τις εµπειρίες του πολέμου, κυρίὠςτης Κατοχής, 
του Εμφυλίου και του καταπιεστικού και Ψυχροπολεμικού κλίματος της δεκαετίας του 
1950, εµφανίζεται πολιτικοποιηµένη, περισσότερο ενιαία και συμπαγής στην έκφραση, τον 
τόνο καιτα θέµατα. 


ὁΜαρωνίτης, 1986, σ. 165. 

30 Δ. Ν. Μαρωνίτης θέτει έναν κατάλογο µε τα ευτελή σύνεργα της καθημερινότητας, τις 
χειρονομίες τη συγκίνηση και την πολιτική εγρήγορση όχι µόνο του Έλληνα εργάτη αλλά και του 
κοινωνικά υποβαθµισµένου μικροαστού που εγγράφονται συστηματικά στο σώμα των ποιημάτων 
του Ρίτσου. Βλ. Μαρωνίτης, 1986, σ.168. 

19Ο Ρίτσος παράλληλα µε τις µεγάλες ποιητικές συνθέσεις του καθιέρωσε τον τύπο του 
ολιγόστιχου ποιήµατος. 

} το ποίηµα αποτελεί ένα απὀ τα Δεκαοκτώ λιανοτράγουδα της πικρής πατρίδας 
(ανοµοιοκατάληκτα δίστιχα) που ο Ρίτσος κατά τη διάρκεια της εξορίας του στην Λέρο έγραψε σε µια 
ηµέρα (16-9-1968) καιπου εκδόθηκαν το 1973. Βλ. 1981, σ. 377. 
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Οι µεταπολεμικοί ποιητές τυπικά χωρίζονται σε δύο γενιές µε ηλικιακά κριτήρια 
(ηµεροµηνία γέννησης 1916-1928 και 1929-1940). Η κριτική έρευνα σημειώνει συνήθως, µε 
αρκετή δόση απλούστευσης, τρεις κυρίαρχες τάσεις µέσα στο σώμα της γενιάς των 
ποιητών: την πολιτική, την υπαρξιακή και τη νεοὐπερρεαλιστική. Στην ουσία αυτό που 
περιγράφει η μεταπολεμική ποίηση, λυρικά ή επικά, σαρκαστικά ή υπερρεαλιστικά, 
πολιτικά ή υπαρξιακά είναι το γεγονός της ήττας της ανθρωπότητας µετά τον πόλεμοί”. Τη 
μεταπολεμική ποίηση το αναγνωστικό της κοινό την επιλέγει µε κριτήριο την αισθητική της 
και όχι µε το όνοµα του δημιουργού της. Κυρίαρχα στοιχεία της είναι η τραγική 
σοβαρότητα, η πίκρα, τα αισθήµατα διάψευσης, κατάθλιψης και η απουσία 
οραματισµών΄”. 


Ο Μάρκος Μέσκος (1935) ανήκει στη δεύτερη μεταπολεμική γενιά, η οποία απὀ τις πρώτες 
της ακόµα εμφανίσεις στα γράμματα δείχνει να έχει µια εντυπωσιακή τάση διασποράς, 
τόσο στα θέµατα όσο και στη γλὠσσα της. Κυρίαρχο μοτίβο των ποιητών της είναι η 
απουσία ενός ενιαίου και ενοποιού κὠδικα γραφής, ενός κοινού προσανατολισμού ή µιας 
ηθικής στάσης απέναντι στην πολιτική και την ποιητική παράδοση. Ως συγκλίσεις μπορούν 
να αναφερθούν ο περιγραφικός ρεαλισμός ορισμένων, η δυσφορία και η οργή έναντι µιας 
κοινωνικής κατάστασης συμβιβασμού, σε µια εξοµολογητική ατμόσφαιρα, ἐτοιμη να 
αποκαλύψειτα πιο απὀκρυφα αμαρτήματα. 


Στο ποίηµα «Μετανάστης», ο ποιητής, απευθυνόμενος µε παράπονο στην πατρίδα (στιχ. 1, 
17) εκφράζει στον ποιητικό του λόγο την αγωνία και το υπαρξιακό άγχος του. Κύριο άξονα 
του ποιήµατος αποτελεί η αγάπη που νοιώθει το ποιητικό υποκείµενο για την πατρίδα του: 
«μη λησμονώντας τα’ ακρογιάλια σου» και πόσο σκληρή στάθηκε η ίδια για αυτόν: «[Ο]ύτε 
µια νύχτα..» 


Στη συνέχεια µε έντονη συναισθηματική φόρτιση και µε κοινωνικό προβληματισμό µας 
περιγράφει πως το παρελθὀν τον οδήγησε στην υπαρξιακή αγωνία του σύγχρονου 
ανθρώπου. Οι επιπτώσεις της ήττας και τα οξυµένα προβλήματα της μεταπολεμικής 
κοινωνίας αποτελούν το περιεχόµενο της ποιητικής του σύλληψης. Σε βασανιστική 
αναδροµή αναφέρεται σε συμβάντα της καθημερινής ιστορικής εμπειρίας: η ήττα του 
πολεμικού αγώνα (στιχ. 4), το οικονομικό αδιέξοδο (στιχ. 8), η ερήμωση της αγροτικής 
επαρχίας (στιχ. 9), ο θάνατος που σημάδεψε τη ψυχή του (στιχ. 12). 


Στα ίδια περίπου ποιητικά πλαίσια του κοινωνικού προβληματισμού κινείται και το ποίηµα 
«Μιλώ» του Μανόλη Αναγνωστάκη. Όμως, ο Αναγνωστάκης αναφερόμενος στα γεγονότα 
της μεταπολεμικής περιπέτειας εκφράζει συγχρόνως την αριστερή του ιδεολογία. Αντίθετα, 
στο ποίηµα του Μέσκου η ιδεολογική του ταυτότητα δεν προσδιορίζεται. Μέσα απὀ τα 
βιώματά του αντικατοπτρίζεται η ατοµική του άποψη για το αίσθημα παθητικής αντίστασης 


που ένοιωθε µεγάλο µέρος του ελληνικού πληθυσμού””. 


Τέλος, «ο γλυκός θυμός από τα ελάτια του Βερμίου» θα μπορούσε να εκληφθεί ως 
υπερρεαλιστικό στοιχείο αλλά τείνει να μοιάζει περισσότερο µε στοιχεία που απαντώνται 
στην ελληνική δημοτική ποίηση. 


Δημήτρης Χατζής- "Η τελευταία αρκούδα της Πίνδου", Αλέξανδρος Κοτζιάς- "Αντιποίησις 
αρχής". 


Ἰ2Λεοντάρης, 1983, σ. 67. 
ἸΣΜΛαρωνίτης Δ.Ν., Ποιητική και πολιτική ηδική, στο Βθεἴοη, 1996, σ. 256. 
13 Μέντη, κ. ἀ., 2000, σ. 290. 
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Ο όρος µεταπολεμικός αποδίδεται σε συγγραφείς που δημοσίευσαν λογοτεχνικά κείµενα 
µετά το 1943/”. Στα έργα τους οι µεταπολεμικοί συγγραφείς παρουσιάζουν την κοινότυπη 
κοινωνική πραγματικότητα µε λεπτομερή ακρίβεια και ρεαλισμό, διαφοροποιούµενοι από 
τις φανταστικές εξάρσεις των προγενέστερων ρομαντικών. Ο Δημήτρης Χατζής (14913- 
1981) και ο Αλέξανδρος Κοτζιάς θεωρούνται εκπρόσωποι της πρὠτης μεταπολεμικής 
συγγραφικής ομάδας µε βάση τη χρονολογία γἐννησήςτους. 


Ο Δημήτρης Χατζής το 1976 παρουσίασε ένα µυθιστόρηµα µε τίτλο Το διπλό θιθλίο, το 
οποίο συγκροτείται από δεκαοκτὠ ιστορίες µε θέµα τη ζωή των Ελλήνων εργατών στη 
Γερμανία”. Απώτερος σκοπός του συγγραφέα ήταν να καταδείξει και να επισημάνει την 
επίδραση του σύγχρονου πολιτισμού στον άνθρωπο, ο οποίος καλείται να ζήσει µια 
συνεχώς διαμορφούμενη καθημερινότητα. Ο συγγραφέας επιλέγει ως θέµα την περιγραφή 
της μετανάστευσης, ένα οξύ πρόβλημα της εποχής, µε απώτερο σκοπό την κατάδειξη της 
τραγικότητας του ανθρώπου που βιώνει το αδιέξοδοτης προόδου. 


Στο απόσπασµα «Η τελευταία αρκούδα της Πίνδου», στο πρόσωπο του ἠήρωα, 
Σκουρογιάννη καταδεικνύεται ο χαρακτηριστικός τύπος του απλοϊκού, αµόρφωτου Έλληνα, 
ο οποίος αναγκάζεται απὀ το στενὀ περιβάλλον του χωριού να καταφύγει στη 
μετανάστευση για βιοποριστικούς λόγους. Ο συγγραφέας, χωρίς την παραμικρή εκζήτηση, 
µας παρουσιάζει τη νοσταλγία του ήρωα για την επιστροφή του στην ιδιαίτερη πατρίδα 
του. Ο Σκουρογιάννης στη Γερμανία, καθηλωμµένος στο βιωµατικό παρελθόν του, δεν 
εντάσσεται στην εκεί πραγματικότητα και δεν επικοινωνεί µε τους Έλληνες συμπατριώτες 
του. Οδηγείται στη μοναξιά, την οποία καρτερικά υπομένει µε τη βαθιά πεποίθηση ότι, 
όταν θα επιστρέψει στο χωριότου, θα ξαναβρεί τον πρότερο τρόπο ζωής. Όταν τελικά µετά 
από είκοσι χρόνια καταφέρνει να επιστρέψει στο «Ντομπρίνοβο» αντιμετωπίζει την 
τεχνολογική πρόοδο και τους οικονομικούς μετασχηματισμούς που έχουν διαφοροποιήσει 
ὀχι µόνο το περιβάλλον του χωριού, αλλά και τους συγχωριανούς του. Παράθυρο ευτυχίας 
ανοίγεται, όταν επισκέπτεται τη φύση που έχει µείνει αναλλοίωτη. 


Από την άλλη πλευρά, ο Αλέξανδρος Κοτζιάς εμπνεόµενος από σὐγχρονά του πολιτικά 
γεγονότα συγγράφει µμµυθισορήµαα µμµε χαρακτήρες ταπεινωµένους και 
περιθωριοποιηµένους, βασανιζόµενους από εμμονές, εγκληματικές πράξεις, αμαρτίες και 
αρρώστιες, όπως αυτοί του Ντοστογιέφσκι". Απώτερος σκοπός του συγγραφέα είναι η 
εμβάθυνση στο Ψυχικό κόσµο των χαρακτήρων, στις ενδόµυχες σκέψεις και τις 
συναισθηματικές παλινδροµήσεις τους. Αντίθετα, απὀ άλλους μεταπολεμικούς συγγραφείς 
ο Κοτζιάς προέβαλλε επιπλέον στα έργα του προβλήματα της παραοικονοµίας, τον οργασμό 
της οικοδομικής δραστηριότητας και το Φαινόμενο της αντιπαροχής και την επιβολή του 
εξαστισμού στην κοινωνία. 


Ο συγγραφέας, στο μυθιστόρημά του Αντιποίησις αρχής" παρουσιάζει τον αντιήρωά του, 
το χαφιέ Μένιο Κατσαντώνη, εκθέτοντάς µας συγχρόνως τις τρεις ηµέρες των γεγονότων 
της εξέγερσης του Πολυτεχνείου. Ο ήρωας, περιθωριακός τύπος, μπλεγμένος συνειδητά 
στο μηχανισμό της Χούντας ὡς πληροφοριοδότης, δηλώνει χαρακτήρα που ὃδεν 
προσδιορίζεται πολιτικά, αλλά εντάσσεται στην εκάστοτε καθεστηκυία κατάσταση. 


ἸΣΑργυρίου, 1988, σ. 20. 

ἸΜέντη, 2000, σ. 318. 

Ί”Μια επίδραση που ποτέ δεν αρνήθηκε ο Κοτζιάς. Βλ. Τσακνιάς, 1992, σ. 37. 

ἸΣΤσακνιάς, 1992, σ. 37. 

13.0 τίτλος είναι νομικός όρος και αναφέρεται στην κατάχρηση εξουσίας από τους 
στρατιωτικούς. 
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Προκύπτει µε σαφήνεια ότι και οι δύο συγγραφείς, των οποίων έργα αναφέραμε, 
ανταποκρίνονται στις απαιτήσεις της ρεαλιστικής αφήγησης, παρουσιάζοντάς µας 
υπαρκτούς ανθρώπινους τύπους της μεταπολεμικής Κοινωνίας. Είναι γεγονός ότι ο 
Δημήτριος Σκουρογιάννης µπορεί να θεωρηθεί αντιπροσωπευτικός ανθρώπινος τύπος της 
μεταπολεμικής λογοτεχνίας. Τα στοιχεία που προβληματίζουν τους ήρωες της εποχής και 
γίνονται εμφανή στο κείµενο είναι το αίσθηµα µοναχικότητας και απογοήτευσης. Έτσι, οι 
ήρωες, παρουσιάζονται αξιοπρεπείς να αγωνίζονται µε τις δικές τους δυνάμεις 
προσβλέποντας σε ένα καλύτερο µέλλον. Προέκταση του Φαινομένου αποτελεί το 
συναίσθηµα της προδοσίας που νοιώθουν είτε απὀ την πατρίδα τους, είτε απὀ τους 
συμπολίτες τους. Από την άλλη πλευρά, ο αντιήρωας του Κοτζιά µας προσφέρει στοιχεία 
ενός άλλου υπαρκτού ιδιόµορφου ανθρώπινου τύπου της εποχής. Η επιβίωση για τον 
Μένιο δεν αποτελεί µέρος αγώνα για τη ζωή, αλλά ενσυνείδητη κίνηση χαµαιλέοντα που 
συντάσσεται µετους εκάστοτε δυνατούς. 


Συμπερασματικά, συγκρίνοντας τους δύο ήρωες διαπιστώνουμε ότι ο Σκουρογιάννης, ως 
απλοϊκός αγνός, τίµιος αγωνιστής της ζωής είναι αποδεκτός απὀ την κοινωνία. Ο ατοµιστής 
Κατσαντώνης, που δε χαρακτηρίζεται από ανθρώπινες αξίες, καταδικάζεται άµεσα στη 
λαϊκή συνείδηση. 
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Αρχαία Τέχνη, Αρχαιολογία, Μυθολογία 


Ετρούσκοι: τελετουργικά πρότυπα και μεταθανάτια ζωή 


Λέξεις κλειδιά: αἱσείριίπα Θἰγµσσα, [εί Ιἱπίαεις, αστικὀς σχεδιασμός, ειµαρμένη, 
ετρουσκική αρχαιολογία, ετρουσκική γλώσσα, ετρουσκική µυδολογία, ετρουσκική 
τέχνη, Ετρούσκοι, η στήλη της Λήμνου, Ὀρησκεία, κλασική αρχαιολογία, τελετουργία 


Κ. Καλογερόπουλος, Δρ. Πανεπιστηµίου Αιγαίου: 


Αρσίγαοϊ 

Της Εἴγωςεαβης ἄενείορθά 8η ἱπιρ[εςσίνε οµΙίμΓθ σἶπος 8δίΠ οθηϊμίγ Β(Ε. ΤΗθΙΓ αγὶ ας «ρθσοἰαι 
εμ[ίμΓαἱ θχρ{θςσίοη αἲϊγαεῖθα ἴπα αἰϊεηίίοη ΟΕ ΓΘςθβΓζῃΘΙίς απά αἱρῃίςθεις 6νθ6ηΠ Ὠε[ίοΓθ 
ΔΓΕΠΘΟΙΟΡΥ ἵμγηθα ἴο ϱ6 απ οΓ/1εἰαΙΙγ ςεἰεηπῖϊβίο αἱςειρίίηα. Της ἱπῖειαςί οἱ Εἴγιςσαης {ΟΓ ΡιΓίαΙ 
Γἱτμαἰς απα ἴῃΠα ααοΓαϊίοηπ οἱ “ἀθαα” ἰἱπῃειίῖθα ἴο ες 4η απϊοηπἰσΠἰπρ οοἰἱθδοίίοη οἵἳ ννεί]- 
Πιαἰηϊαίπθα Γδηιαίπς οἱ ἸΠπαίγ ομµ[ίμΓθδ. ΤΠε ἵπιπιθηςα αἰπιθησίοηπς οἵ εαπιεϊεΓίες, ἴπεα 
αΓεΠιϊΘοϊµΓεθ ΟΕ ρ[ίανεος αηπα ἴπεο αΏμπάαπεςθ οἱ αγο[αοῖς αἴΓ6 ΡαΓΙΙΥ ἰπιογρΓεῖθεα Ὦγ ἴῃα 
ἰπιρογίαηςς ἴΠαϊ ἴμοθ “οἴμει ννογ|ά” Παἰα {οι ἴ[πε Εἴγιςεαης. 


Οι Ετρούσκοι -σηµαντική υπόθεση για την κλασική αρχαιολογία στη διευρυμένη της 
έννοια- ανέπτυξαν έναν εντυπωσιακό πολιτισμό ήδη απὀ τον 8ο αι. ΠΚΕ᾽. Η τέχνη τους ως 
ιδιαίτερη πολιτισμική ἐκφραση προσέλκυσε την προσοχή ερευνητών και περιηγητών πολύ 
πριν γίνει η αρχαιολογία επίσηµα επιστημονικός κλάδος. Το ενδιαφέρον των Ετρούσκων για 
τις ταφικές ιεροτελεστίες και τη λατρεία των νεκρών µάς κληροδότησε µια εκπληκτική 
συλλογή καλά συντηρηµένων υπολοίπων του πολιτισμού τους. Οι διαστάσεις των 
νεκροταφείων, η αρχιτεκτονική των τάφων και η αφθονία των αναθηµάτων που βρίσκονται 
ερμηνεύονται εν µέρει από τη σηµασία που είχε ο άλλος κόσμος για τους Ετρούσκους. 


Η θρησκεία τους διακρίνεται για την πίστη της στην παντοδυναµία των θεών και της μοίρας, 
η οποία οδήγησε πιθανώςτο άτομο εκείνης της εποχής σε ένα συναίσθηµα ασηµαντότητας, 
καθώς είχε να αντιμετωπίσει δυνάµεις ανώτερες, που σχετίζονταν µε την ευημερία των 
νεκρών. Εκείνος που συνδιαλεγόταν στο διάβα της ζωήςτου µετις θείες δυνάµεις, γνώριζε 
τη µοίρα του στη μεταθανάτια ζωή και τη θέληση των θεών’, δηλαδή γινόταν µάντις. Αν και 
η λατρεία των νεκρών ήταν σηµαντική στον ελληνορωμαϊκό κόσµο, στην Ετρουρία η 
μεταθανάτια ζωή σήμαινε Κάτι περισσότερο απὀ την επίγεια ζωή. 


Η βάση της ετρουσκικής θρησκείας ήταν η θεμελιώδης ιδέα ότι το ανθρώπινο πλάσμα 
καθοριζόταν πλήρως από τις ιδιοτροπίες των πολλών θεοτήτων που εκδήλωναν την 
πρὀθεσή τους µέσω των Φυσικών Φαινομένων. Η αστραπή, η δοµή των εσωτερικών 
οργάνων των ιερών σφαγίων -ηπατοσκοπία- τα πρότυπα της πτήσης των πουλιών κ.λπ. 
ήταν επομένως έκφραση του θείου και περιείχε ένα µήνυµα που θα μπορούσε να 
ερμηνευθεί απὀ τους εκπαιδευµένους ιερείς-μάντεις. Τέτοιοι ιερείς-μάντεις βέβαια δεν 


Ἰθηςογίπις, Ω Πίο Ναΐα(ί (245). Από την παραδοχή ότιτο 88 ΠΚΕ είναι το τέλος του όγδου 
ετρουσκικού 5αθεµίµΠῃ, θα μπορούσαμε να υπολογίσουμε ὡς πιθανή εναρκτήρια ηµεροµηνία του 
ετρουσκικού πολιτισμού το 968 ΠΚΕ. Η παρουσία αυτού του πολιτισμού ὠστόσο γίνεται έντονη κατά 
τον δο αι ΠΚΕ. 

2 Τις Ιογθίίας (8Γμς, Ώε ΒΘΓΙΠΙ Ναΐμτα, 6, όπου μιλά για τους ιερούς στίχους των 
Ετρούσκων και την κρυμμένη θέληση των θεών: «...ποηῃ ΤΥΙΓΠΕΠα Γδίγο µοἱιμεηίθπι οαΓππίπα [γμδίτα / 
ἱπαίοία οεειµ[ίαθ αἰμπῃ ρεΓοΗΙΓΕΙΘΣ. 


είναι μοναδικό Φαινόμενο στον αρχαίο κόσµο, όπως Φαίνεται απὀ τις αναρίθµητες 
αναφορές της αρχαιοελληνικής γραμματείας. Για τους Ετρούσκους η μαντεία ή 
οιωνοσκοπία ακολουθούσε ένα σύνθετο κώδικα τελετουργικών, που έμειναν γνωστά από 
τους Ρωμαίους ως οίγωσοα αἱφείρίπα. Ακόμη και µέχρι την πτώση της ρωμαϊκής 
αυτοκρατορίας, οι Ετρούσκοι αντιμετωπίζονταν απὀ τους συγχρόνους τους µε µεγάλο 
σεβασμό για τη θρησκεία καιτις µαντικές τους ικανότητες. 


Η προφανής ανατολική ελληνική επιρροή στη ετρουσκική θρησκεία και τέχνη από την 
εμφάνιση του πολιτισμού κατά τον 8ο αι. ΠΚΕ., µπορεί να ερμηνευθεί πιθανώς ως στοιχείο 
προέλευσης των Ετρούσκων από τη Λυδία”, ή ως επιρροές ελλήνων αποίκων που τράβηξαν 
νωρίς-νωρίς τους εμπορικούς δρόμους για την ευημερούσα περιοχή της Ετρουρίας. Όπως 
και αν την ερμηνεύσει κανείς, η ετρουσκική θρησκεία ήταν µοναδική στην περιοχή, γιατί 
όπως ο χριστιανισμός και ο ιουδαϊῖσμός ήταν αποκαλυπτική ὡς προς τη Φύση της. Μια 
αφήγηση του κεντρικού πυρήνα της αποκάλυψης παρέχεται από τον Κικέρωνα”. «Μια 
ηµέρα», λέγει ο μύθος, σε ένα χωράφι κοντά στον ποταμό Μάρτα της Τερουρίας, συνέβη 
ένα παράδοξο γεγονός. Μια θεϊκή ύπαρξη ξεπήδησε απὀ το οργωμένο χωράφι µετη µορφή 
παιδιού αλλά τη σοφία γέροντα. Η τρομαγµένη κραυγή του ζευγολάτη έκανε τους 
Ιµεοηποηθς, τους ιερατικούς βασιλείς της Ετρουρίας να σπεύσουν στο σηµείο. Το σοφό 
παιδί ἐψαλλε το ιερό δόγµα, το οποίο άκουσαν και κατέγραψαν ευλαβικά, σαν την 
πολυτιµότερη Κληρονομιά για τους απογόνους τους. Αμέσως µετά την αποκάλυψη το 
θαυματουργό πλάσμα έπεσε νεκρό και εξαφανίστηκε στο οργωµένο χωράφι. Το ὀνομά του 
ήταν Τάγκες, ο γιος του Γκένιους και εγγονός του υπέρτατου θεού, του Τίνια (ή Ιμρίίεγ όπως 
ήταν γνωστός στους Ρωμαίους). 


Ὀἱςείρί[ΐπα Εἴγιισο8 

Η αἱςαίριίπα θἰγισσα, η ετρουσκική μαθητεία δηλαδή, καταγράφθηκε σε τρεις κατηγορίες 
βιβλίων της µοίρας. Η πρώτη ήταν τα [ἱρηί Παγιςρίοἰπίρ, που σχετίζονταν µε την παρατήρηση 
του ήπατος των θυσιαστικὠν σφαγίων. Η δεύτερη περιελάμβανε τα |Ιἰρηί [ωἱριγαῖες, ή την 
ερμηνεία της βροντής και της αστραπής και η τρίτη τα Ιἰργί Πτμαίες, που κάλυπταν µια 
ποικιλία θεμάτων. Περιείχαν σύμφωνα µε τον Φέστο «τελετουργικούς τύπους για την 
ίδρυση των πόλεων, την καθιέρωση βωμών και ναών, το απαραβίαστο των επάλξεων, 
νόμους για τις πύλες των πόλεων, τη διαίρεση σε Φυλές, τελετουργικά θεραπεία, 
κανονισμούς για τη σύνθεση του στρατού και όλα όσα αφορούσαν στον πόλεμο και την 
ειρήνη. Στα [ἱρηί γ]μα[ες ξεχωρίζουν τρεις επιπλέον κατηγορίες: τα [ἱρηί [αΐα[ες, για τον 
χωρισμό του χρόνου και τη χρονική διάρκεια της ζωής των ανθρώπων. Τα Ιἱρηί αεῃεγοπῖϊαί, 
για τον κόσµο πέρα από τον τάφο και τα τυπικά της σωτηρίας Και τελικά τα οσεηἰία/ία, που 
παρείχαν τους κανόνες ερµηνείας των οιωνών και των σημείων, καθώς καιτις εξαγνιστικές, 
εξευµενιστικές και καθαρτήριες τελετουργίες σε περιπτώσεις καταστροφών. 


Αστικός σχεδιασμός και τελετουργικά τυπικά 

Σύμφωνα µε τον τελετουργικό μύθο ο ουρανός και η γη χωρίζονται σε τέσσερα 
τεταρτηµόρια απὀ ένα µεγάλο, αόρατο σταυρό, ο βόὀρειος-νότιος άξονας του οποίου 
ονομαζόταν οα{ᾶο ενώ ο ανατολικός-δυτικός άξονας αἄθεμΠπαηι”, για να χρησιμοποιήσουμε 
τους αντίστοιχους λατινικούς όρους. Η τελετουργική και θρησκευτική παρατήρηση 


ἁΠολυάριθµες αναφορές που σχετίζονται μεταξύ τους χρονολογικά µπορεί να αναζητήσει ο 
αναγνώστης στο Βοῄαε, Ε., 2004, Η Ψυχή, τόμ. Β΄, Αθήνα: Ιάμβλιχος 

΄ Την άποψη αυτή έχει ο Ηρόδοτος. Βλ. Ηροδότου, ἱστορίαι, 1, 94. περισσότερα για την 
καταγωγή των Ετρούσκων µπορεί να βρει ο αναγνώστης στο Ρα[ιοϊἴίπο, ΤΠ ΕίΓµ5οαης (2Π4. θα., 
1975]: 79-81 

5 6ἱεςγο, Ὀ6 Βἱνίπαϊίοπο, 2.50. 

δΠερισσότερα βλ. Εἴσθγο, ΩΏθ ΗαγισρίειμΠι βθοροησί». 
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στηριζόταν σε αυτή τη διαίρεση του ουράνιου και γήινου χώρου. Βοηθούσετους ιερείς να 
αποκρυπτογραφούν και να κατανοούν τα σηµάδια που προέρχονταν από τους θεούς. 
Συνεπώς, κάθε ιερή και κοσμική λειτουργία έπρεπε να συμμορφώνεται µε αυτή την 
τετραµερή διαίρεση. Οι Ετρούσκοι πίστευαν πως ευµενείς και δυσμενείς δυνάµεις 
συνδέονταν αμετάκλητα µε τα τέσσερα τέταρτα του ουρανού, σύμφωνα µε τις κοσμικές 
θέσεις των θεών. Η ανατολή θεωρείτο τόπος καλής οιωνοσκοπίας, γιατί εκεί επέλεξαν να 
κατοικήσουν οι θεοί που βοηθούσαν το ανθρώπινο γένος. Η βορειοανατολική γωνία στην 
µαντική τους τέχνη υποσχόταν καλή τύχη. Στον νότο κυβερνούσαν οι θεοί της γης και της 
Φύσης. Οι φοβεροί και ανελέητοι θεοί του κάτω κόσμου και της µοίρας κατοικούσαν στις 
θλιμμένες επικράτειες της δύσης, ιδιαίτερα στη νοτιοδυτική γωνία που θεωρείτο η πλέον 
δυσμενής. 


Βάσει των παραπάνω οι Ετρούσκοι εξέλιξαν ένα σύστημα αστικού σχεδιασμού βασισμένο 
σε αυτέςτις θρησκευτικές έννοιες, που απεικονίζονταν στο λεπτομερές τυπικό τους για την 
ίδρυση της νέας πόλης. Στην Ετρουρία η πόλη που σχεδιαζόταν σύμφωνα µετους ιερούς 
κανόνες θεωρείτο µικροκοσµική απεικόνιση του σύμπαντος, αρμονικά ενσωματωμένη στην 
τάξη των θεών. Στην πραγματικότητα η ἴδια ιδέα απαντάται στη θεμελίωση της Γοηια 
αιµααγαϊα’ Και τον ιδρυτικό μύθο τῆς, αλλά και σε μεταγενέστερες ρωμαϊκές πόλεις, όπως η 
Κωνσταντινούπολη. Ο ιερέας, καθορίζοντας τους άξονες βορρά-νότου και ανατολής-δύσης 
µε τη βοήθεια του ουρανού, στρεφόταν στον νότο και απήγγειλε τα εξής: «Τούτος ο τόπος 
µπροστά µου, τούτος ο τόπος πίσω µου, αυτός αριστερά µου και τούτος δεξιά µου». 
Κατόπιν, Φορώντας το κωνικό καπέλο του και κρατώντας τη ράβδοτου, χάραζε ιεροπρεπώς 
το «αΓάοΟ και το ἄθεμπΊαπις. 


Θρησκεία και ειµαρμένη 

Οι Ετρούσκοι πίστευαν στην ειµαρμµένη. Αν και µια αναβολή είναι ενίοτε εφικτή µε τη 
βοήθεια της προσευχής καιτης θυσίας, το τέλος είναι σίγουρο. Σύµφωνα µετα  [ἱρηί [αΐα[ος, 
όπως περιγράφτηκαν από τον Κενσορίνοὲ, για τον άνθρωπο προβλέπονται κύκλοι επτά και 
δώδεκα ετών. Όποιος ζει πέρα από τα όρια των χρονικών κύκλων, χάνει την ικανότητα να 
κατανοεί τα σηµεία των θεών. 


Οι Ετρούσκοι πίστευαν επίσης ότι η ζωή των ανθρώπων περιοριζόταν απὀ µια χρονική 
Κλίμακα καθορισμένη από τους θεούς. Σύµφωνα µε τούτη τη δοξασία τα δέκα 5αθομµία 
συνδέονταν αριθµητικά µε το όνοµα Ετρούσκος. Τούτο αποδείχθηκε ιδιαίτερα ακριβές και 
λέγεται συχνά ότι οι Ετρούσκοι προφήτευσαν το τέλος τους ή ουσιαστικά άφησαν τα 
πράγµατα να καταρρεύσουν εξαιτίας της συγκεκριμένης πίστης. Οι σημαντικότερες 
θεότητες του ετρουσκικού πάνθεου αποδίδονται στον παρακάτω πίνακα σε σχέση µε τις 
ελληνορωμαϊκές θεότητες, ὀπου μπορούμε τουλάχιστον να διακρίνουμε µια τέτοια σχέση: 


Ετρουσκική θεότητα ο ο. Ιδιότητες-Σύμβολα 
Κυβερνήτης των νεκρών και προσωποποίηση 
Άιτα, Έιτα Πλούτων του κάτω κόσμου. Κεφαλή του λύκου από τον 
ελληνικό Άδη 
Άνι Ιανός Θεός των Ενάρξεων. Ουράνιος θεός (Βορράς) 
Μετεωρολογικός θεός: Βροντή και αστραπή. 
Απλού Απόλλων Φορά δάφνινο στεφάνι και κρατά ραβδί και 


κλαδιά δάφνης 


7 Βλ. Ίαηρ ς.6.-Κογθηγί Κ., 2000, Η επιστήµη της µυδολογίας, Αθήνα: Ιάμβλιχος, 54. 
ν ΟθηςοΓίπις, Ωοθ Ὠίθ Εαϊα(. 
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Αρτούµες/Άρτιμι 


Ατούνς 


Κάουθα, Καθ 
Κελ, Κίλενς 
Χάροντες 


Κούλ, Κούλσου 


Φέμπρουους 


Φερόνια 


Φούφλουνς, (Πάκχα) 


Χόρτα 
Χερκ/Χχοράκλ/χερκλ 
Καρούν/Χαρούν 
Λάραν 


Οι Λάσα: Αλπάν, Εβάν, 


Ρακουνέτα και Βέκου 


Λάσα Βέκου 
Λέινθ 


Ιθἴπαπ/Ι εἴπαης 
ἱµςηα, ἱΟο5Πα 

Μάνια και Μάντους 
Μάρις 

Μένρβα 


Νεθούνς 


Νόρτια 


Περσιπνέι/Φερσπνάι 


Σάτρες 


Σέλβα 

Σέμλα 

Σέθλανς, Βέλκανς 
Σιλένους 


Άρτεμις 


Άδωνις 


(εἰεης 


Χάρων 


Πιθανώς Βάκχος 


Ηρακλής 
Χάρων 
Ιαγες/;) - Άρηςί/) 


Νύμφη Βεγκόια 


{μπα - Σελήνη 


Μα:ς - Άρης 
Μίπεινα - Αθηνά 


Νερίωπα 
Ποσειδών 


Εογίμπα 
Περσεφόνη 
ΡΓοςρεΓρίπε 
5αἵμΓη - Κρόνος 


οἰναηις 


Σεµέλη 


Νμἱσαη -Ἠφαιστος 


Σειληνός 


Θεά της νύχτας και του θανάτου, αὐξηση στη 
Φύση 

Θεός της αναγέννησης. (Αγόρι, Χρησμός, φωνή 
των Θεών.) Σύζυγοςτης Τουράν 

Ηλιακός θεός. Ανατολή απὀ τον ὠκεανό 
Ισοδύναμη της Γαίας 

Ετρουσκικοί δαίµονες του θανάτου 


Κούλσου, η ετρουσκική δαιµόνισσα: που 
Φυλάσσει τον κάτω κόσµο. Σύμβολό της είναι ο 
δαυλός 


Εξαγνισµός, μύηση και νεκροί. Συνδέεται µε το 
Φεβρουάριο και τη γιορτή των νεκρών 
Ετρουσκική θεά, προστάτιδα των απελεύθερων. 
Συνδέεται µε τα δάση, τη Φωτιά και τη 
γονιμότητα 

Θεός του κρασιού, αναγέννηση, άνοιξη άγρια 
Φύση, γονιμότητα. Γιος της χθόνιας θεότητας 
Σέμια 

Θεά της γεωργίας 

Δύναμη και νερό 

Δαίμοναςτου θανάτου 

Θεός του πολέμου. Νέος µε κράνος και λόγχη 
Θηλυκές θεότητες, Φύλακες των τάφων. 
Καθρέφτες και στεφάνια 

Προφητεία 

Απρόσωπη θεά. Περιμένει στις πύλες του κάτω 
κόσμου µε τον Έιτα 

Προστάτης, ζει στην Έιτα (κάτω κόσμο) 
Σεληνιακή θεά 

Φύλακεςτου κάτω κόσμου 

Γεωργία. Γονιμότητα. Λυτρωτής θεός 

Θεά της σοφίας καιτων τεχνών 

Θεός του νερού και της υγρασίας. Τρίαινα, 
άγκυρα, ιππόκαμπος, δελφίνια 

Θεά της µοίρας και της τύχης. Στην αρχή του 
νέου έτους ένα Καρφί µπηγόταν σε έναν τοίχο 
στο ἀδυτότης, ὠς ιεροτελεστία γονιμότητας 


Βασίλισσα του κάτω κόσμου 


Θεός του χρόνου και της ανάγκης. Γέρων που 
κρατά δρεπάνι και κλεψύδρα 

Γήινος Θεός, Δάση 

Μητέρα του Ατούνς 

Πυρ, Μεταλουργία 

Ο σάτυρος. Άγρια φύση 
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τα μμμέε Αγόρι, Χρησμός, φωνή των θεών. Δύο φίδια για 


πόδια 
Θέσαν ΑιΓοΓ8 - Θέτις{;) Θεάτης Αυγής, τοκετός 
Ττέτλουμθ Θεότητα του κάτω κόσμου, µοίρα 
νά Τις παρίίας- Δίας Υπέρτατος ουράνιος θεός. Αστραπές, δόρυ και 
σκήπτρο 
Τιβ(ϱ) Σεληνιακή θεότητα 
Τουράν Τέλους και Τελούμο, γήινη µητέρα και πατέρας 
; -- ο ἄπης, ί 
Τλούσκβα γθηυς - Αφροδίτη νὰ ο. ας ο νο να ης 
γονιμότητας, προστάτιδα της πόλης Νμ[εἰ 
, Προστάτης των εμπόρων, αγγελιαφόρος των 
Τ Μ -Ε : ᾿ ᾿ ; 
πλαν ο ΗΣ θεὠν µε φτερωτά σανδάλια και κηρυκείο 
Τουρμµες Άιτας Ερμής ψΨυχοπομπός 
Τβαθ μμ σρα Θεά της ανάστασης, Η Αγάπη στο Βασίλειο των 
νεκρών 
ὣδςί άρα θρά Η υπέρτατη θεά. Είναι η Θεά του κόσμου, 


προστάτιδα της Περούτζια 

Θηλυκός δαίµων του θανάτου. Ζωές στον κάτω 
κόσµο. Με τα µάτια στα φτερά της τα βλέπει 
όλα και είναι πανταχού παρούσα. Κήρυκας του 
Βαντ θανάτου, βοηθά τους ασθενεί στο 
νεκροκρέβατό τους. Σύμβολά της είναι το Φίδι, 
ο δαυλός και το κλειδί της πύλης που οδηγεί 
στον άλλο κόσµο 


ΝοΙἴµηιηΒ, Αρχικός θεός των Ετρούσκων, προστάτης της 


ΡΒέλθα ο) 
Υβγίµπιηις ετρουσκικής ένωσης 


Μια µατιά στις θεότητες και στις σημαντικότερες όψεις της ετρουσκικής τέχνης - της 
ετρουσκικής αρχαιολογίας κατά συνέπεια- δείχνει ότι αυτός ο αρχαίος λαός συνδιαλέγεται 
πεισματικά µε τον θάνατο. Η ετρουσκική εμμονή µε τον επιµελημµένο ενταφιασµό µας 
Οδηγεί στην υπόθεση ότι πιθανώς υπήρχε η βαθύτερη πεποίθηση, παρόμοια µε εκείνη των 
Αιγυπτίων, πως ένα τµήµα της ψυχής παρέμενε µε το σώμα, ἡ τουλάχιστον ότι το σώμα 
ήταν σηµαντικό για τη μεταθανάτια ζωή. Γνωρίζουμε ότι ο πρώιµος τρόπος ταφής ήταν η 
αποτέφρωση και ότι η στάχτη τοποθετείτο σε δικωνικά δοχεία, ή δοχεία που έμοιαζαν µε 
τα Κκωνικά μαγικά καλύμματα. Βαθμιαία, άρχισαν να εμφανίζονται οι ενταφιασμοί 
ανθρώπων, οι πρὠτοι στην Ταρκινία και την Κέρε. Κατά τη διάρκεια της ανατολίζουσας 
περιόδου (7ος-θος αι. ΠΚΕ) ο ενταφιασµός υπερίσχυσε της αποτέφρωσης, εκτός απὀ τη 
βόρεια Ετρουρία, όπου η αποτέφρωση διατηρήθηκε ως ταφικό έθιµο μέχριτον 1ο ΠΚΕ αι., 
όπως Φαίνεται από τα αλαβάστρινα δοχεία της Βολτέρα. 


Η αρχιτεκτονική τους είναι πολύ καλύτερα γνωστή απὀ τους τάφους της, παρά απὀ τα 
σπάνια υπολείµµατα σπιτιών και ναών. Η λειτουργία ήταν ζωτικής σημασίας για τη ζωή των 
Ετρούσκων. Ο ρωμαϊκός ιστορικός Λίβιος περιέγραψε τους Ετρούσκους λίγους αιώνες 
αργότερα ὡς «λαό που πάνω απὀ όλα τα πράγματα διακρινόταν για την αφοσίωσή του στις 
θρησκευτικές πρακτικές». Η θρησκεία, όπως και η γλὠσσα, ήταν οι βασικοί παράγοντες 
συνένωσης των διάσπαρτων πόλεων-κρατών της Ετρουρίας’. Τα τεράστια ετρουσκικά 


9 , , ͵ ͵ ͵ ͵ ͵ ͵ ͵ 
Σύμφωνα µε τον μύθο, η ένωση των 12 ετρουσκικών πόλεων ιδρύθηκε από δύο Λύδιους 
ευγενείς, τον Ταρχούν και τον αδελφό του Τυρρηνό. Ο Ταρκούν έδωσε το ονοµά του στην πόλη 
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νεκροταφεία, γεμάτα τύµβους και νεκρικά δώµατα σίγουρα διεκδικούν µε αξιώσεις τον 
χαρακτηρισμό νεκροπόλεις, δεδομένου ότι ήταν πράγματι πόλεις των νεκρών, µε τους 
αναρίθµητους τάφους τους απλωµένους κατά µήκος µιας κεντρικής νεκρικής λεωφόρου, 
όπως στο Κερβετέρι. 


Για τους Ετρούσκους Φαίνεται πως τα πάντα καθορίζονταν από τη μοίρα. Θεωρούσαν ότι 
το πεπρωμένο τους ήταν προκαθορισμένο από αυτό που αποκαλούσαν 5ςαθεµία, ἡ ιστορικές 
φάσεις. Κεντρική στην ετρουσκική θρησκεία ήταν η πεποίθηση πως η ζωή συνεχίζεται µετά 
θάνατον και οι τάφοι των πλουσίων ήταν ιδιαίτερα πολυτελείς, διακοσμηµένοι περίτεχνα 
από Ετρούσκους καλλιτέχνες και τεχνίτες. Η γλυπτική ήταν προσανατολισμένη στην ἴδια 
εμμονή µε τον θάνατο. Το πορτραίτο του νεκρού απαιτείται για να εξασφαλίσει τη µαγική 
επιβίωση του. Ὀσον αφορά στις τοιχογραφίες, προορίζονταν να ζωογονήσουν την ψυχρή 
κατάθλιψη του τάφου, να του προσδώσουν χρώμα και κίνηση και να βοηθήσουν τον νεκρό 
να συμμετέχει στα παιχνίδια και τις γιορτές που απεικονίζονται στους τοίχους της 
τελευταίας κατοικίαςτου. 


Η ετρουσκική αρχαιολογία µας οδηγεί σε έναν κόσμο που κινείτο μακράν του ελληνικού 
κόσμου, των στοχασμών και των αξιών του. Αν και η ελληνική και η ετρουσκική τέχνη 
αναπτύχθηκαν λίγο-πολύ παράλληλα, η λειτουργία, ο σκοπός και η Φύση τους είναι 
ανόμοιες. 


Η τέχνη της Ετρουρίας 

Η ετρουσκική τέχνη µπορεί να διαχωριστεί σετρεις κατηγορίες: επικήδεια, αστική και ιερή. 
Εξαιτίας της στάσης των Ετρούὐσκων προς τη μεταθανάτια ζωή, το μεγαλύτερο τµήµα της 
τέχνης τους παραμένει νεκρική. Χαρακτηριστικά Καλλιτεχνικά επιτεύγματα εἶναι οι 
τοιχογραφίες -ζωγραφισμένες σε δισδιάστατο στυλ- και ρεαλιστικά πορτραίτα οπτής γης 
(ιθγγασοία) που βρέθηκαν σε τάφους. Επίσης, είναι γνωστά και κοινά τα ορειχάλκινα 
ανάγλυφα και αγάλματα. Οι τάφοι που ανακαλύφθηκαν στην Κέρε σκαλισµένοι σε μαλακό 
ηφαιστειακό βράχο, μοιάζουν µε κατοικίες και απεικονίζουν εν µέρει τις αντιλήψεις των 
Ετρούὐσκων για τον αστικό σχεδιασμό. Οι Ετρούσκοι θεµελίωσαν τις πόλεις τους βάσει 
συγκεκριμένου καννάβου, µε µια τεχνική που αντέγραψαν πιθανώς από τους Ρωμαίους, αν 
και η υπόθεση της πολιτισμικής μεταβίβασης από τη Λυδία ή η επαφή µε την Ελλάδα - 
ιδιαίτερα την ανατολική επικράτεια των νήσων- θα μπορούσε να αποδώσει μεγαλύτερο 
χρονολογικὀ βάθος σε αυτή τη χωροταξική πρακτική. Στους ιερούς τόπους, οι ναοί των 
Ετρούσκων διέθεταν βαθιά εμπρόσθια όψη µε στήλες και άφθονα γλυπτά οπτής γης στις 
στέγες, σαν και αυτά που βρέθηκαν στον ναό του Βέι (ύστερος 6ος αι. ΠΚΕ.). Η ετρουσκική 
τέχνη επηρεάστηκε από την ελληνική τέχνη και επηρέασε στη συνέχεια την ανάπτυξη του 
ρεαλιστικού πορτραίτου στην Ιταλία. 


Σημαντική θέση στην ετρουσκική τέχνη Φαίνεται πως είχε και η μουσική. Αυτά που 
γνωρίζουμε για την ετρουσκική µουσική προέρχονται κυρίως απὀ τη διεξοδική ανάλυση 
των τοιχογραφικών παραστάσεων, ή απὀ τις μυστηριώδεις επιγραφές στα καλύμματα των 
σαρκοφάγων. Βασίζουµε την πενιχρή γνώση µας για την ετρουσκική µουσική κυρίως στις 
λιγοστές μαρτυρίες που επιζούν απὀ τις αρχαίες πηγές. Οι περισσότεροι ερευνητές, 


Τάρκνα ή Ταρκινία, ενώ Τυρρηνός έδωσε το ὀνομά του στους Τυρρηνούς -εναλλακτικό όνοµα για 
τους Ετρούσκους. Αν και δεν υπάρχει εοηςθηςιις ΟΠΙΠΙµΠΙ για το ποιές πόλεις συμμετείχαν στην 
ένωση, υποθέτουμε κατά προσέγγιση τις εξής: Αγγαϊιμπι (ΑΓεζζο), (Δἰσγᾶ ((8εΓε ή σύγχρονο 
ΟεινεῖεΓί), 6ἰενσίη, (ΟΙμ5ίμπι ή σύγχρονο ΟΠίμςί), 6ωτίµη (σύγχρονη (ογἴοπα), ΡεΓµςΠα (Ρεγιρία), 
Ριρίµπα (Ροριἱοπία), Ναῖϊ, Ταγεῃπα (Ταγαιωϊπίϊι ή σύγχρονη Ταγαμἰπία-(οιπεῖο), Ναϊ]μπα (Νεϊμ]οηία), 
ΕεἰαϊΠηί (Νοἰαϊειγγας ή σύγχρονη Μο[ίεΓΓγα), Νεἰζηα (Νοἱσίηίί ή σύγχρονη Βοἰςεπα) και Μθ6ἰεΏ (Ννι[αί ή 
σύγχρονο Νο[ςεί). 
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στηριγµένοι σε τούτη την έλλειψη μουσικών χειρογράφων έχουν την άποψη ότι οι 
Ετρούσκοι διέθεταν μάλλον προφορική µουσική παράδοση και αυτή είναι η πλέον 
αποδεκτή υπόθεση, εφόσον δεν υπάρχουν προς το παρόν τουλάχιστον οι απαραίτητες 
αρχαιολογικές μαρτυρίες για να υποθέσουµε διαφορετικά. 


Το {βρεί Ιἱπίαθις του Ζάγκρεμπ, που θεωρείται τµήµα ιερών ετρουσκικών βιβλίων, 
περιλαμβάνει επαναλαμβανόµμενες ρυθµικές Φράσεις, οι οποίες εκφέρονταν προφανώς µε 
μουσικό τρόπο. Ορισμένες πινακίδες που βρέθηκαν σε τάφους επίσης παρουσιάζουν την 
ίδια επαναλαμβανόμενη ρυθµικότητα και µέτρο που συναντά κανείς στους ποιητικούς 
στίχους. Αυτές οι πηγές, μαζί µε τις απεικονίσεις τάφων που παρουσιάζουν μουσικούς να 
παίζουν σε ομαδικό σχηματισμό και αφηγήσεις του Λίβιου για το ετρουσκικό ὡς το πρώτο 
ρωμαϊκό θέατρο”. µάς οδηγούν στην εικασία ότι τέτοια περίπλοκα προγραμματισμένα 
γεγονότα πιθανώς είχαν πρόβες, που απαιτούσαν ενδεχομένως καταγραφή των μουσικών 
στοιχείων µε κάποιο τρόπο. Ο σημαντικός ρόλος της μουσικής σε όλες τις σημαντικές 
πτυχές της ζωής -συμπόσια, θρησκευτικοί εορτασμο!, νεκρικἐς ιεροτελεστίες- οἱ μαγικές και 
πνευματικές πτυχές της τείνουν να προσθέσουν ειδικό βάρος στο επιχείρηµα των γραπτών 
μουσικών κειμένων. 


Η μουσική συνόδευε την εργασία και τις δραστηριότητες του ελεύθερου χρόνου των 
Ετροὐσκων. ἱερόπρεπα τελετουργικά γεγονότα όπως οι αγώνες; του ετήσιου ΕαΠΙΠΙ 
Νοιµπιπ8θ συνοδεύονταν απὀ επαγγελματίες μουσικούς και χορευτές, όπως βεβαιώνεται 
από τον Τίτο Λίβιο. Μουσική υπήρχε, επίσης, κατά τη διάρκεια αθλητικών αγώνων και 
πολεμικών επιχειρήσεων, κατά τη διάρκεια του κυνηγιού και στις νεκρικές τελετουργίες, 
όπως επίσης και κατά τη διάρκεια των συμποσίων που αποτυπώθηκαν στους τοίχους των 
πολυτελών ανακτόρων της αριστοκρατίας. Η µουσική δεν παιζόταν µόνο κατά τη διάρκεια 
το ίδιου του γεύματος (σύνδειπνον), αλλά και κατά τη διάρκεια της παρασκευής του 
δείπνου για τη δηµιουργία του κατάλληλου περιβάλλοντος μαγειρεύµατος και Φυσικά κατά 
τη διάρκεια των μακρών συζητήσεων (συμπόσιον). 


Κατά τη διάρκεια της νεκρικής τελετής ο γλυκός ήχος του αμἱεῖα (αυλού) και της λύρας 
ελάφρυνε την ατμόσφαιρα του συμποσίου που ακολουθούσε, πείθοντας τους 
παρευρισκόμενους να χορέψουν. Λίγα γνωρίζουμε για τα πραγματικά ετρουσκικά ονόματα 
των μουσικών οργάνων και συνεπώς μπορούμε να χρησιμοποιήσουμε µόνον τα ελληνικά ή 
ρωμαϊκά αντίστοιχα για να τα περιγράψουμε. Η αρχαιολογική σκαπάνη έφερε στην 
επιφάνεια κρουστά όργανα όπως κουδούνια, καμπανάκια (Μἱπιηπαθι[ιππ) και κρόταλα που 
χρησιμοποιούσαν οι χορευτές. Από την περιγραφή του Πλίνιου του Πρεσβύτερου για τον 
τάφο της Λαρς Πορσένα μπορούμε να συνάγουµε ένα ενδιαφέρον συμπέρασμα. Όπως και 
πολλά άλλα αντικείµενα της αποτροπαϊκής µαγείας, τα καµπανάκια κρέµονταν στους 
τάφους για να παράγουν ήχο όταν τα κινούσε ο άνεµος και να αποτρέπουν την παρουσία 
κακών πνευμάτων. 


Το πρόβλημα της γλὠσσας 

Αντίθετα από τα Λατινικά και τα Ελληνικά, η Ετρουσκική, η τρίτη µεγάλη γλώσσα της 
ρωμαϊκής επικράτειας στην ιταλική χερσόνησο δεν επιβιώνει σε µεγάλα λογοτεχνικά 
έργα΄΄. Είµαστε σίγουροι, βέβαια, ότι υπήρχε ένα εοίρις θρησκευτικής λογοτεχνίας όπως 


15 Ώιῖςεμ απά ΕΓθαΓίς 2020, 19. 


1 Οι αγώνες όχι µε τη σύγχρονη έννοια, αλλά µε την έννοια της συνάθροισης. Ούτως η 
άλλως η λέξη αγών προέρχεται από τη ρίζα -αγ, που σηµαίνει συγκεντρώνω. 

” Οι πρώτοι χριστιανοί του 4ου αι. προχώρησαν στη συστηματική καταστροφή της 
ετρουσκικής λογοτεχνίας. Ο Αρνόβιος, ένας απὀ τους πρὠτους χριστιανούς απολογητές, που έζησε 
περίπου το 300 έγραψε: «Η Ετρουρία είναι γεννήτωρ και μητέρα πάσης δεισιδαιµονίας». 
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επίσης και ένα εοίρις ιστορικών και δραματικών κειµένων΄”. Για παράδειγµα είναι γνωστό 
το όνομα του ὁδραματογράφου Βόλνιου, άγνωστης ημερομηνίας, που έγραψε έναν αριθµό 
τραγωδιών΄’. Αν και δεν υπάρχουν μαρτυρίες, εμμέσως συνάγουµε το συμπέρασμα όπως 
προείπαµε ότι η ετρουσκική μουσική διέθετε κάποια γραπτή µορφή””. 


Η ετρουσκική γλὠσσα είναι παγκόσμια αποδεκτή ὡς απομονωμένη περίπτωση. Δεν µπορεί 
να αποδειχθεί ότι συσχετίζεται µε οποιαδήποτε άλλη γλὠσσα, ζώσα ή νεκρή, εκτός απὀ 
λίγες τοπικές ὡς επί το πλείστον διαλέκτους. Τα Ρετικά που καταγράφηκαν στην ευρύτερη 
περιοχή των Άλπεων, συνδέονται µε τα Ετρουσκικά κρίνοντας απὀ τις λιγοστές επιγραφές. 
Η ληµνιακή τοπική διάλεκτος των προελληνικών φύλων της αρχαιότητας, έτσι όπως 
καταγράφηκε σε επιγραφή”, φαίνεται πως σχετίζεται µε την Ετρουσκική. Η Καμονική, 
επίσης, η οποία καταγράφηκε στη ΒΔ Ιταλία και χρησιμοποιούσε το ετρουσκικό αλφάβητο, 
σχετίζεται πιθανώς, αλλά τα στοιχεία είναι πολύ λίγα για να µας οδηγήσουν σε σαφή 
συμπεράσματα. 


Η ετρουσκική γλὠσσα, αν και συνέχισε να μελετάται, νέκρωσε ήδη από την αυτοκρατορική 
περίοδο της Ρώμης και χρησιμοποιείτο µόνον απὀ ιερείς και λόγιους. Ο αυτοκράτωρ 
Κλαύδιος έγραψε την ιστορία των Ετρούσκων σε 20 βιβλία, βασισμένη σε πηγές της εποχής 
του. Δυστυχώς αυτά τα βιβλία χάθηκαν και µαζί τους χάθηκαν οι μνήμες ενός σημαντικού 
κατά την ἀποψή µας πολιτισμού. Η γλὠσσα στο θρησκευτικό ιερουργικό της πλαίσιο έμεινε 
ζωντανή ὡς την ύστερη αρχαιότητα, όπως Φαίνεται απὀ το τελευταίο αρχείο µιας τέτοιας 
χρήσης, που σχετίζεται µε την επιδροµή του Αλάριχου, αρχηγού των Βησιγότθων, στη Ρώμη 
το 4101’. Σύµφωνα µε αυτό το αρχείο οι Ετρούσκοι ιερείς κλήθηκαν να ρίξουν κεραυνό 
ενάντια στους βαρβάρους. 


Υπάρχει ένα οοτρις 10.000 περίπου γνωστών ετρουσκικών επιγραφών, στο οποίο 
προστίθενται αρκετές επιγραφές που ανακαλύπτονται κάθε χρόνο. Πρόκειται κυρίως για 
σύντομες επικήδειες επιγραφές, που βρέθηκαν σε αναθηµατικά αγγεία, σε τάφους ή σε 
αφιερώματα των ιερών. Άλλες βρέθηκαν σε εγχάρακτους ορειχάλκινους καθρέφτες, σε 
νομίσματα, δίσκους και κεραµεική, και περιέχουν ονόματα, αριθμούς και µη αλφαβητικά 
σύμβολα, αν και η λειτουργία τους είναι λίγο κατανοητή. 


Η στήλη της Λήμνου 

Μια όρθια στήλη µε επιγραφή βρέθηκε το 1885 στα καµίνια της Λήμνου. Χρονολογήθηκε 
από τον 6ο αι. ΠΚΕ και βρίσκεται πλέον στο Αρχαιολογικό Μουσείο των Αθηνών. Η 
επιγραφή στην στήλη έχει 198 γράµµατα που σχηματίζουν 33 λέξεις και είναι 
διακοσμημένη µε το προφίλ ενός πολεμιστή. Η επιγραφή είναι γραμμένη σε ελληνικό 


Ἰλτίτως Ενίως, Ηἰσἰογία Βοπηαπα, Ιἱρ. 7.2 «Η ετρουσκική λέξη για τον ηδοποιό εἶναι ἰσίΓίο, και 
έτσι οι γηγενείς ηὈοποιοί ονομάζονταν Πἰςίγίοηθς. ... τραγουδούσαν σατυρικούς μετρικούς στίχους 
προσαρμοσµένους στις νότες του αυλού Και τους συνόδευαν µε κατάλληλες κινήσεις...». 

13 νατγο, Γίποια Ιαξίηα Ψ, ΙΧ. Αναφέρει το όνοµα του δραματουργού Βόλνιου που έγραψετις 
«Τουσκανικές τραγωδίες», πιθανώς εκλατινισµένη µορφή του Βέλνιες: «Α0θΓ βοπιαπις ρΓΙΠΊΙΗΠΊ 
αἰνίσιις ἱπ ραγίΐς ἰγὶς, α «ο ἰπίθιις αρρειἰαία ΤΗΙθηςίµΠῃ, βαπιΠίµΠι, µ6θΓιΠΊ. Νοππἰπαίαθ, μἲ αἲϊ ΕηΠίι5, 
ΤΗΐθηςες αθ Ταΐϊο, βαπἹηθηςες αΏ Βοπιιµ[ο, {µε6/65, ιμῖ ΙμΠίμς, αθ ΙΗοιΠΊΟΠΘ; «θα οπιπία µαθς νοσαθιµία 
Τµςεα, μἲ νοιπίμς, φμἱ ἰγαφοθαίας Τµςσας σεηὶρς, αἰεθραί...». 

Ίδτιεις Γιεγθῖϊμς: Ω6 Ες Ναέμγα. Σύντομη αναφορά στα τυρρηνικά τραγούδια. 

19 Στη Λήμνο βρέθηκε επιγραφή του 600 ΠΚΕ γραμμένη σε γλὠσσα παρόμοια µε την 
Ετρουσκική. Ο Θουκυδίδης, αντίθετα από τον Ηρόδοτο, αναφέρει ότι ο προελληνικός πληθυσμός της 
Λήμνου ήταν Τυρρηνικός. 

17 Ζοςΐπιως, Ηίςίογία Νοναθ. Αρκετές άλλες πηγές μιλούν για τα ιερά βιβλία που υπήρχαν 
στον ναό του Απλού ή Απόλλωνα. 
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αλφάβητο, προσαρμοσμένο Φωνητικά ώστε να ταιριάζει µε τις ιδιαιτερότητες του 
ετρουσκικού αλφάβητου, εκτός απὀ την περίπτωση του γράμματος -ο (ὀμικρον). 


Ορισμένοι ακαδημαϊκοί υποθέτουν ότι τα Λημνιακά και τα Ετρουσκικά συνδέονται γενετικά 
ή τουλάχιστον μορφολογικά. Στην πραγματικότητα, η γλὠσσα της επιγραφής στη στήλη 
παρουσιάζει μορφολογική και νοηματική ομοιότητα µε την Ετρουσκική. Αυτό είναι 
ιδιαίτερα εμφανές στη σύγκριση των αριθμών και των τύπων που υποδεικνύουν την ηλικία 
του θανόντος και είναι σἰαἰχνείς ανίς (σε ηλικία 40 ετών) στη λημνιακή στήλη, Και της 
ετρουσκικής έκφρασης από άλλη επιγραφή, ανίς πιαχς 5ῃεαμχίςε, (σε ηλικία 45 ετών). 


«... η στήλη του πολεμιστή που ανακαλύφθηκε το 1885 μοιάζει µε εκείνη της Ανε[ο Γε]μςΚο 
της ΝΨθϊι[οπία στην Εἰγιγία...». Όχι µόνο δείχνει την κεφαλή σε προφίλ, αλλά επίσης φέρει 
δύο επιγραφές σε ένα αλφάβητο που μοιάζει µε εκείνο των Φρυγικών επιγραφών του 
έβδομου ΠΚΕ. αιώνα. Η γλὠσσα Φέρει μερικές αναλογίες µετις γλὠσσεςτης Μ. Ασίας, αλλά 
οι Φιλόλογοι συμφωνούν γενικώς ότι ως προς τη μορφολογία και το λεξιλόγιό της 
παρουσιάζει πολλές ομοιότητες µε την Ετρουσκική. Από µόνη της η επιγραφή θα μπορούσε 
να θεωρηθεί ως επιτάφιος ενός ξένου που θάφτηκε στη Λήμνο. Αλλά πρόσφατα βρέθηκαν 
και άλλες σύντομες επιγραφές σε αγγεία, που δείχνουν ότι αυτή ήταν στην πραγματικότητα 
η ομιλούμενη γλώσσα στο νησί, πριν απὀ την κατάκτησή του απὀ τον αθηναίο Μιλτιάδη 
(περ. 500 ΠΚΕ.). Έχουμε, συνεπώς, ἑνα πολύ σηµαντικό έγγραφο, που µας στρέφει και προς 
τη Μ. Ασία και προς την Ετρουρία, και προέρχεται απὀ το νησί όπου ο Θουκυδίδης 
τοποθέτησε τους Τυρρηνούς. Αν και η στήλη δεν παρέχει σαφή απόδειξη ότι η ληµνιακή και 
η ετρουσκική γλὠσσα ήταν ίδιες, ή ακόµα και διάλεκτοι της ίδιας γλὠσσας, παρέχει µια 
πολύτιμη διασύνδεση για εκείνους που δέχονται την υπόθεση της ανατολικής προέλευσης 
και προτείνει την υπόθεση ὀτι κάποιοι Ετρούσκοι απὀ τη Μικρά Ασία πιθανώς 
εγκαταστάθηκαν σε αυτό το αιγαιακό νησί, αντί να συνεχίσουν την πορεία τους προς τη 
Δύση»), 


Παλαιογραφία: Από τα μεγαλύτερα σε περιεχόµενο κείµενα και πιθανώς το σημαντικότερο 
είναι το Ι{βεί Ιἱπίαεις, που βρέθηκε στην Αίγυπτο τον 19ο αι. και μεταφέρθηκε στη 
Γιουγκοσλαβία απὀ έναν περιηγητή:'. Βρίσκεται σήµερα στο Εθνικὀ Μουσείο του 
Ζάγκρεμπ. Το κείµενο είναι γραμμένο σε λινό ύφασμα που χρησιμοποιήθηκε, όπως και ο 
πάπυρος του Ποσείδιπου΄,, ὡς περιτύλιγμα μούμιας. Έχει έκταση 1300 περίπου λέξεων και 
είναι γραμμένο µε μαύρο μελάνι σε λινόὀ. Περιέχει ἑνα ημερολόγιο και οδηγίες για θυσίες 
αρκετές για να συγκροτήσουµε άποψη για την ετρουσκική θρησκευτική λογοτεχνία. Από 
την Καμπανία της Ιταλίας έφθασε ως εµάς ένα σηµαντικό θρησκευτικό κείµενο, χαραγμένο 
σε στήλη της αρχαίας Καπούα. Από τον Κρότωνα επίσης προέρχεται µια ορειχάλκινη 
επιγραφή, η οποία περιγράφει λεπτοµερειακά ένα συμβόλαιο γαιοκτησίας ανάµεσα σε δύο 
οικογένειες. 


Οι λίγες ετρουσκικές-λατινικές δίγλωσσες επιγραφές, όλες επικήδειες, έχουν περιορισμένη 
αξία όσον αφορά στη βελτίωση της γνώσης µας για την ετρουσκική γλὠσσα. Όμως, οι 
εγχάρακτες χρυσές πινακίδες που βρέθηκαν στα αρχαία άδυτα των Πύργων, του επίνειου 
της Κέρε µας έδωσαν δύο κείµενα σαράντα περίπου λέξεων και παρόμοιου περιεχόμενου, 
το ένα στην Ετρουσκική Και το άλλο στη Φοινικική. Αυτά τα δύο κείµενα προσφέρουν 
ουσιαστικά στοιχεία για την ερμηνεία της Ετρουσκικής µέσω µιας γνωστής γλώσσας, όπως 


ο 5(ἱ/|αΓα, Η. Η. 1967, ΤΗ6 Είγµσσαη «Πίος απα βοΠΊθΘ, :οπάοη: ΤῃαΠηες δι Ημάςοη, 44. 

13βλ. Ραι! Ῥ. οἱ αἱ., 1919-21, (οτρις ΙηςογίριίοηιΠι ΕἰΓµ5οαΓΗΠΊ,. 

30 πάπυρος του Ποσείδιπου στην πραγματικότητα χρησιμοποιήθηκε ως φάσκιωµα της 
μούμιας, αλλά παραμένει εντυπωσιακό το γεγονός ότι η ταριχευτική πρακτική απέδωσε αυτά και 
άλλα λαμπρά έγγραφα στην έρευνα. 
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είναι η Φοινικική. Τούτο το εύρημα Φυσικά είναι και σηµαντικό ιστορικό έγγραφο, που 
καταγράφει την αφιέρωση ενός ιερού τόπου στη Φοινικική θεά Αστάρτη στο ετρουσκικό 
ιερό των Πύργων απὀ τον Θέφαρι Βελιάνας, βασιλέα της Κέρε, κατά τον 5οαι. ΠΚΕ. 


Πιστεύουμε ότι η ετρουσκική αρχαιολογία, ὡς διακριτός κλάδος της κλασικής αρχαιολογίας, 
έχει αρκετά ακόµη να δώσει σε ό,τι αφορά στη γνώση µας για τον κλασικό κόσµο στη 
διευρυμένη του έννοια. Και τούτο γιατί δεν μπορούμε πλέον να αμφισβητήσουμµε τις 
σημαντικές απ’ ό,τι φαίνεται αλληλεπιδράσεις αρχαίων λαών σε θέµατα που αφορούν στις 
πεποιθήσεις περί αθανασίας ή µη της ψυχής. Πεποιθήσεις που συνιστούν σηµαντική 
συνιστώσα στη διαµόρφωση του κοινωνικού ιστού, του εθιμικού και γραπτού δίκαιου, του 
φιλοσοφικού και του δραματικού στοχασμού, εν τέλει του ίδιου του πολιτισμού που µας 
γέννησε και µας έθρεψε στο διάβα του ὡς τη σύγχρονη εποχή µας. 
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Ματία Μιανγοπηπιαϊί (ΜΑ) ἰῃπ Μθαϊεναι Ηἰςίοιγ: 


Περίληψη 

Η διαδικασία αγιοποίησης (ένταξη του ονόματος ενός υποτιθέµενου «αγίου» στο Αγιολόγιο 
της Εκκλησίας και καθιέρωση της λατρείας του) κατά τη διάρκεια του Μεσαίωνα απασχολεί 
κατά κόρον τους σύγχρονους μελετητές της Μεσαιωνικής Ιστορίας. Εκτός απὀ το ερώτημα 
«πώς οριζόταν η αγιότητα κατά τους Μέσους Χρόνους», ένας ακόµη λόγος που εντείνει την 
προσπάθεια των ειδικὠν να ρίξουν Φως στο ζήτηµα αυτό είναι οι πολιτικές-οικονοµικές 
προεκτάσεις που ενίοτε λάμβαναν οι διαδικασίες αγιοποίησης, ιδιαίτερα μάλιστα σε µια 
εποχή που η δύναμη της Εκκλησίας ήταν ανυπέρβλητη. Το παρακάτω κείµενο Φιλοδοξεί, 
µέσω της σύγκρισης της αγιοποίησης δύο πολύ δημοφιλών αγίων της Μεσαιωνικής 
Αγγλικής Εκκλησίας, να καταδείξει τα κριτήρια, τα κέρδη των ενδιαφερόµενων µερών, και 
την εξάρτηση της ανάδειξης κάποιου ὡς αγίου από τα πολιτικά συμφραζόμενα. 


Ενεη ἴποιρῃ οΠΙγ 40 γθα(Γς «οραΓαῖς ἵμθπι, ἴπο οαποηἰζαϊίοη ῥρΓοζθςςες οἱ (ἰρετί οἳ 
σρπηργἰηρῄαητ: (Ρ. θδΐννθθη 1083 απαά 1089; ἆ. ἵη 1189, εαποηίζθα ἰη 1201) απα ΕάνναΓα ἴηθ 
Οοη/ς5ςο:’ (1003-1066, οαποηἰζεα ἱη 1161) αἰῆςι το α ργθαῖ οχἰθηῖ. ΕανναΓα ννας εαποηίζθα ΡΥ 
ΑἰΘχαπαεγ ΙΙΙ, ἵης ρορς νο Ιαἰά ἵηα [ομπααϊίοης Το: ἴπε ο/εία| οαποηἰζαϊίοη ρΓοςβςς [3], 
ἅπά αἱρεγῖ ΡΥ ρορο Ιηποσεηῖ ΙΙΙ, {απιοις Το: Πὶς ἄθπιαπα Το: ἴποΓγοιρβῃ δνἰάθηςθ οΟΠΕΘΓΠΙΠΡ 
ἴπε Πο[ίηεςς οἵ ἴῃμς «ιρρεςίθά ῥρθίςοης, ας 1ν6 νίΙ] «ος {μΓγίπαι αοννη. Της Ὀασίς οἱ ΤΠίς 
ϱοπιραΓαἴϊνθ 5ἴμαγ ἰς ἴῃο αονεηϊΐς απά ἄθπιαπάς ἴΠαϊ Ιθα ἴο Θ8εΏ οαποηϊζαϊίοη. ΌπΠ6 εομά 
Ἀἴριθ ἴμαϊ ἴ[θ ἴννο οᾶςσθς αἴ8 5οπιθννηαῖϊ αἱςραΓαῖς; σἶποςῬ ἴῃθ οπΙγ ἴΠίηρ ἴΠαϊ οοπηοθεῖς ἵῃειῃ ἰς 
ἴπαϊ ἴΠ6γ αἴαθ ΡοϊΐΏ ΕηρΙἰςῃ σαἱηῖς αΠα ἴπΠ6γ νοΓς ΏοϊΏ οαποηίΐζθα ννΙΠἰηΠ α {θνν γθαίς. Τῃεςαθ 
θχαοῖ οΠαΓγαςϊθγϊςϊϊςος, ἴορθεῖῃθι ννίῃ ἴῃθ {αοῖ ἴΠαϊ ἴπα ρογίοα ἵη ννΠἰςεῃ ἴπαγ ννεΓς «αποηϊζθά 
ννας οΓγιιείαἰ {οι ἴηθ ενοἰμ[ίοη οἱ ρ8ραἱ αιϊΠοΓίϊγ, αΓθ ΘΠΟΙΡΠ ἴο ]μσίίέγ α οοπιραΓίοη”. 


Τῃ6 ΚἰηρςΗἰρ οἵ Εάνναγα ἴπθ (οηίεςςο( αἰά ποῖ πιαΚθ [ῖ θασἰθί {ΟΓ Πίπι ἴο ορίαίη ἃ ρίαςθ ἵη ἴπεα 
ςαἴαίοριΙθ Οἱ ςαἰηῖς οἳ ἴῃς Βοπ]αηπ (ΠιΓςῃ. Τῃ6 ἱπίτία| γθαιεςῖ {ΟΙ Πὶς εαποηἰζαϊἴίοη ἴοοκ ρίαςθ 
ἰΠ ἴμε Ιαΐθ 1130)ς αΠπα ννας µηςιςεςθςς{ι|. Ιῖ ννας γορθαῖθά 23 γεαίς Ιαΐθ6γ, Ὀυϊ νιηαῖ πιαςς ἵϊ 
ςιεςθςςσ[η| Τίς ἴἶπιθ ννας ποῖ ἴπα ονἰάθεησοε οο]ἱθοεῖθα αμγίπρ ἰΠίς ρεγίοᾶ, Ὀυΐ ἴπε ροιίϊσαι 
εοπ]μηποῖίοης. Οη ἴμε οἴμει παπα, ἴῃε Πιγςί αἰϊεπιρί {ο: ἱρεγὺς οαποπἰζαϊίοη ννὰς Ιηοοππριεῖςα 
αµε ἵο εκ οἳ οοηπνἰπείπψ ΡρΓγοοῖς Της «θεοπα αἰϊοεπιρί, |]μςσὶ α[θι Ιηποεεηϊς 


ΊΕογ α ςΠογῖ ΡίορΓαρΗηγ: ΠΙτρ://νννννν.ηεννδανεηῖ.οΓρ/ εαἴΠεπ/0Θ6557Ρ.ΠἴΠΙ 

ΖΕογ α «Πογῖ ΡίορΓαρηγ: ΠΙτρ://νννννν.πενναανεηῖ.ογρ/ εβἴΠεη/053228.Πἴπι. 

ν Καππρ, Ε.Ν., ζαποηίζαίίοη απα ΑιίΠογ[ίγ ἱπ ἰῃο Ν/εςίθΓη «βωγεβ, Οχίογά, 1988. ρ. 100. 

3. ΕγαηΚ ΒαΓονι, Εάννατά [δι ΕάνναΓά; ΚΠοννη ἃς ΕάνναΓά ἴπς (οη/θςςοτ] (1003χ5-1066), 
ΟΧχ/οΓα Πἱοιίοπαιγ ο)ἡ Ναϊίοπαι ΒΙΟοΟΓαρΡβγΥ, Οχ[ογά ὑυπίνειςίτγ Ργεςς, 2004 
Πιτρ://Ννννν.οχ[ογάαπΏ.εοπι/νἰενν/αγίἰε|ε/8516. 


Γδεοπιπιθησαἴίοηῃς, ννὰς οοησἰάθΓγθα «οπιρἰεῖθς ΘΠΟΙΡΠ ἵο οβίϊαίπ ἴῃς οβῇείαἰ γοεορηϊτίοη Οἱ Πὶς 
ςαΠοῖΙἴγ, ννιτπουῖϊ ρο[[ΐσαί ΓΘαςοης ΡΙαγίΠΡ 5Ε[ῃ 8η ορνίους ραγΓῖ. 


ΕανναΓα ννας ποῖ νεηεΓαῖθα ἃς α σαἱηῖ αωΓίΠρ ἴηα ΠΓςϊ γθαίς ἁ[ί6Γ Πὶς αθαϊη. Ηἰς ομΙῖ εουμ]ά Ὀε 
αεςεγίρθα ας α οΓθαῖίοη οἵ εθγίαίη ῥρθίςοης, ἰΠαίγ απιρίἴίοης, απα ἴπθ ρο[[ϊσα οἰγεμπισίαησθς. 
Της Εἰγςί αἰϊοπιρῖ ἵο Παᾶνθ Πἰπι γθεορηϊζθα ννας μΠπαςθγίαΚθη ϱΥ Οςρεγί οἱ 646, ἴπα ρΓίοι οἵ 
ΥΝεςϊπιἰηςϊθ{, ΝΝΠΟ 5Ποννθα ἃ ριθαῖ ἱπῖθγθςί ἵη ργοπιοϊίηρ Πὶς οι[ῖ, ὈΥ ννγϊίηρ α ΨΙία οἳ Πἰπι. 
ΥΝΙΗ ἴπεα «ιρρογῖ οἱ Κίπρ 5ἵθρημθῃ απα α ριθαῖ ραγί οἱ ἵπε ΕηρΙίςη ΕΙ6ΓΡΥ, Ως αααίθςς6α ἴμεα 
ραραΙ Ιοραίθ, ννΏοΟ ννας ἱΠ ΕηρἰαΠπα αἲ ἴ[λαῖ ἴπιθ, απά αςκθα Το ἴπα οΠιείαἱ Γδοορη[ίοιπ. Τη6 
ἱοραῖς γδίµςθα ἴο ρΓοςθαεα ννἰπουμϊ ἴΠε ρορε’ς εοηςεηϊ (αἰἴΠοιρῃ ἵῖ ννας αἰἱονναβρίε αἲ ἴῃα 
Τἱπ16), ἆΠπα αανἰςεα ΟςρεΓί ἴο Ὀγίηρ αἱ ἴῃε ονἰαάεηεε ἵο ἴπε ρορε Πἰπιςει{. ΤηεΓ6ΙοΓ6, ἴπε πεχῖ 
ςἵθρ ἱπ Οςρογῖς αοϊϊοης ννας ἴο ρΓεθςεηϊ ἴπε σᾶςθ η ῥρ6ίςοη ἴο ἴῃθ ρορε, ἱπ Βοπ]θ. Τη 
ἁΓριπηεηϊ Οἱ 5Ο0Π16 5εΠοἰαΓς ἴΠαϊ ἴῃΠίς Ἠγςί ΙΠίτιαϊϊνε ννας ργοπιρῖθα ϱΥ ἴπα Κίπρ απά ΗΘΠΙΥ, 
Ρἰςµορ οἱ ΝΜΙηεΙθσίθγ, ἰς ννθαί, αεοοΓαἰηρ ἴο 5εΠοἰζ’ ορἰπἰοη”. Ηθ 5ωββοσίς ἴ]αί [πε ννηοἰθ 
θηϊθιρΓγίςθ ΝΝὰς ΠΊΟΓ6 ἃ οοπιθἰπαϊίοη οἱ ῥρθίςοΠα| απιρἰϊίοη απαά «ρεομ|αϊῖνο οΠογίς Τοπ 
Οςρεγύς σἰάδ.. ΙΝΠαϊθνθι Της σᾶσθ, ἴμθ ρορθ ἀθπίθά ἴμθ οαΠοπἰζαϊίοη. Ηθ ασκθα [οι ΓΠιΓίῃ6ι 
θνἰάεηςα, Ὀιΐ πιαἰπΙγ {Ηἱἱ σαρροΠί Όγ ἴῃα ΕηΡΙἰση οΠιΓοΙΠ’. ΤΙ6 [αοί ἴμαῖ Ιπποοθηΐ ηαά αἰΓΘαάΥ 
οαποπἰζθα αμῖῖς α Ιαίϱ6 ΠΙΠΊΟΕΓ οἳ ρθίςοης ὈΥ ἰΠίς ἴπ]6, 5«Θ6Π5 ἴο ἠὰνθ Ώ6εη ἃ Γβ5ϊΓαἱΠπίηρ 
Γαεῖοι ἵηπ Εάνιαγάς σαςθὶ. Ιη αἀα[ίοη, 5ωςσῇ Ρ6(ΙςοΟΠαΙ ἰἱπνο]νεπιεηί ἴΓγοπι Οςρεγίς σἰᾷ6, 
οοπηρἰπεα ννΙἴῃ ποῖ ν6ιγ οηϊηισίαςῖίς Ιαίῖθις Γγοπι ἴῃς ΚΙίπΡ, Η6ηιγ ἴπε Ρἰςπορ οἳ ΝΝΙπεΠεςῖ6ι 
πα ἵῃα εΠαρίει οἳ σῖ Ραι/”ς’, ννε(ς ποῖ σαἴϊσ[αεἴῖοιγ ΘΠΟΙΡΙ {οΓ ἴηθ ρορθ ἴο ρ{οςθ6ς ἴο 
ΕανναΓγά’ς εαποηἰζαϊίοπ΄.. ΤΠ Ειςί ρῄασε6 οἳ ἴῃθ νν]οἰς πιαϊίεγ 6πάθα νΙΗ Τἴηῃθ Γθἱθοῖίοη οἱ 
Οκςρεγῖ’ς ραϊ[ίοη. 


Της Ἠγςί αἰϊεπιρὶ {οι αἰρεγίς ο[οίαἰ γοεορηϊτίοη ννας αἰςσο µηςιεςθςςσ{μ|. Τηθ6 Πθαα οἱ ἴπεα 
θηϊσιργίςθ Τίς πιο ννας ΗμωβοΓγῖ, ἴΠα αΓεΠΡίςΠορ οἳ (αΠῖθΓΟιΙΥ, αΏθΓ ἴπα ἱπίίαϊϊνς οἱ ἴῃθ 
ΠἹοη(ς ἵη 5ΘΠΙΡΓΙΠΡΗαΠΙ ἴο ΙΠΤΟΓΠΙ ΠἰΠ] απά πιαΚθ ἴπα ἴγμῖηῃ αρουῖ «ἰρογίς «αποῖΙγ ΚΠοννη ἴο 
ἵης ριβίία)'. ΤΠΕ ρἰ8η ννας ἴῃαϊ 5οπΊ6 αθβοῖς οἳ ἴῃε ργονίπςεθ ννηθιγς 6ραγί αοϊθα ννου]α 
ἰηνεςῖ]ραῖς ηἰς ἄθθᾶς απά πιἰγαςσἰε6ς απά ἱπίοιπι Ημβρεγί αροιῖ ἵπαιῃ ἵη ννητίηρ. Ηθ6 ννοι[α ἴπθη 
ἃςκ {ΟΙ ρ8ρα| αρρΓονα( οη ἴπθ Ρασίς οἱ ΤΠίς ἱη[ογπιαϊίοη. ΑἰἴΠποιρῃ ἴπΠς «ας5θ ννὰς ρΓθςθηίΐθα ἴο 
ἵης ρορς Ιοβθαίῃ6ι νΝΙΙΗ θνἰάθησς απα ΘΠοιΡΙΗ 5ωρροΓῖ Ὀγ ἴηθ ΕΠΡΙἰ5Η εΠιΓοβ””, ἴπε ρορθ 
Γθοιεσίθα {μγίῃ6Γ ἰθσϊ]ηιοηίες, ἴῃΠς αοϊμα| [αεῖς, αθίαϊἰθά αΠα ΓβεοΓγάθα΄”. ΤΗίς ννας ἴηε Ειςϊ 
ςἴαρ οἳ ἰΠὶς Γμ/γ γοοοΓάθα οαΠποηἰζαϊίοη ῥρίο065ς, 3 ΡΓοςθςς ΝΝΠΙΕΠ Ὦγ ἴο ἴἶπιθ Ιηποσθηϊ ννας 
ρορε ννας εοπιρ|εῖςθ. ΤΗ6 «θ6εοπα ςἵθρ ννας ἴμθ εοἰἱ6οῖίοη οἳ 8νθ6η πιἹοΓθ αοουμΓαῖς ἵθσ[]ηιοπίςς. 
Της ἰη]τία| «ωρροτίὶ οἱ ἴπαο θηϊθ[ργίςθ ἵννὰς ΘΠΟΙΙΡΗ, 5ο ἴΠθιΓθ ννὰς Πο πιθηϊίοη οἱ {ωγίηει 
«µρροΓί. 


γΝνῃεγθας {οι αἰ]ρεγῖς ᾳᾶ5θ ΠΛΙΟΓΘ ἀθίαί]θα αοεοιηῖΐς νν6Γς 5θηϊ ἴο ἴῃθ ρορθ απα ἴῃθ ϱαΠοΓῖ ννας 
5ιεςθςςσ{ηΙ, ἴημς «θεοπά αἰϊαεπιρί ἴο οαποηίζθ Εάνναγά αἰαά ποῖ ἴακθ ρίαςθ υηῖ]| ἴννεηίγ ἴννο γθαίς 
Ιαΐθγ. ΤΠίς ἴϊπις ἴῑπε ρεϊίτίοη ννας 5ωρρογίθα ΘΥ ἴε ννηοἰε ΕηρΙίδη οἰθιβγ:’. ΤΗϊγίθεη Ιείῖθις 


"Βαγημαγά ΝΝ. 5ςΠΟΙΖ, 1961, Τηε (αποηίζαϊίοη οἳ Εανναγα ἴΏε (οη[8ςςο:, 5ρδεΙµΠ, Νοἱ. 36, 
Νο. 1, ϱρ. 38-60. (ρ. 49). 

6 ΕγαηΚ ΒαγΙονν, Εάνναγα ἴῃε (οΠ/[655οή, ΕγΓε απά 5ρο[ΐσννοοας, |οπάση, 1970 ρ. 272. 

7 6ε[οί2, 1961, ρ. 47. 

ὃςεμοίζ, 1961, ρ. 48. 

Εγαηκ Βαγίονν, 1970, ρ.275. 

Ἰὸςεμοίζ, 1961, ρ. 48. Αἰ5ο, ΒαΓΙονν, 1970, ρ. 277. 

13 Τῃο ΒοΟΚ οἱ οἱ σρεγί, εαἰῖτεά Ὀγ Βαγπιοπαε Εογενί][ε απα («ἰμίαι Καὶ, Οχίογά Μεαϊίεναι 
Ταχίς, (Ιαγεηάοη ΡΓεςς, Οχίογᾶ, 1987, ρ. 169. 

12 Τµε ΒοοΚ οἱ οἱ 6ἱρεγῖ, ϱρ. 169-171. 

13Τμε ΒοοΚ οἱ σι 6ἱθεγί, ρ. 171. 

ἸΆ ς[οί2, 1961, ρ. 49. 
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σμΓνίνθ οοποθΓηἰηρ ἴΠίς αἰϊοπιρῖ. Εχεθρί ΤΟ: ἴῃθςθ, ἃ ΡοΟΚ ο Πἰς π]ἰΓασ[ες -ρΓΟΡΑΡΙΥ Οξρεγῦς 
Πα) - ννας 5εηῖ, απα ἴηθ ρορθ αἰ5ο Γ68ά Τῃθ Ιείῖθις ἴαϊ ηαά Ώθθη 5θηΐ ἵννθηίγ ἴννο γθ8:/5 
8Ρο, ἀωγίηρ ἴπε Εισί αἰταπιρί:». ΡΓοῦαῦΙγ ννῃαϊ ἰ5 5αρροςεα ἵο ηᾶνθ πιαάθ ἴῃε ἀήῄειθιηςθ 1Πίς 
ἴπιθ ννας ἴμα Τμ] «ιρρογῖ οἵ ἴπα Ιαγρεςῖ ραγῖ οἱ ἵπα ΕηρΙἰση (Πιγεῇ, σἶηποῬ ἰΠίς ΏοοΚ ννας αἰςο 
µ56θα αἲ ἴῃθ ργενίοις γθοιεςσὶ ἃς ργοοί οἳ ΕάνναΓά’ς ςαποϊϊϊγ αΠα 5ιΓΘΙΥ ννας ποῖ ἴοἴαιΙγ 
ἴγιςίννογίΏγ:.. 


Τηϊὶς Ργίηρς ως ἴο ἴπθ πιοςῖ ἱπιρογίαηϊ ἶσσμς οοΠεθΓΠΙηΡ ἴῃεςς ἵννο «αποηἱζαϊίοης, ἴπθ ΓΘᾶςοης 
ΤΟΓ Τῃθί{ 5µςσθςς, ΟΥ, ΠΊΟΓ6 ΡΓθοίςθΙγ, ἴπθ ροἱηῖς ἴμαϊ αοϊμαΙΙγ πιασς ἴποα αἱῄειγαιπεςῬ ἴῃθς 5ΘθοοΠα 
ἴἶπ]α. ΑΛ/ΠΙΙ6 {ου (ἰ]ρογί ἴῃΠο σαςσε ἰς οἰθαί --ἴπε εοπιρ|εῖς απα ρ[θοῖςθ Γ6οοΓᾶς οἳ Πὶς ἄθθας ν/6Γε 
ΝΠαϊ ριαγαηίθθα Πἰς εαποηἰζαϊίοη- ΕανναΓα΄’ς οαποηϊζαϊίοη αἰαά ποῖ ἄθρθεπά οὐ ΠΙΟΓΘ αεειμΓαϊθ 
θνἰάθπες Ὀμϊ ΠιαϊηΙγ οὐ ννηαϊ ἵΠα ΕηρΙἰση οἰ6Γργ “Γοπιϊπάςα” ἴπο ρορο ΓθραΓαίηρ Εηρἰαηας 
«ιρρογῖ {ΟΥ Πἰπῃ, ἵπ ἴΠαίτ Ιαίίθις. Της «θοεοπά αἰϊοπιρῖ ννας αοϊιμαί]γ αεεοπιρ[ἰσῃθα ας σἰαπαίηρ 
{οΓ ἴπα ννποἰθ ΕηρΙἰση (ΠιΓεῃ, Ὀμϊ ννηαϊ Ιπίεγεσίθα ἴΠς ρορθ πιοΓθ ΤΠίς ἴἶπ]θ ννας ἵῃθ «ιαρροΓγῖ 
οἳ ἵηα ΕηρΙἰςΗ, Κίπρ απα (ΠµΓΟΗΠ, οοπεθΓπἰηρ ἴῃθ 5εΏἰσπι. Της αδαἰσίαηςςθ ἴῃμαϊ ἴπα ΕηρΙἰσῃ 
ΡΓγονίαθα Πίπι νΝΙΏ ννας ας οΓγμοῖαἱ α οοπιροπεηϊ οἵἳ ἵῃηε οαΠοηϊζαϊίοη ας νν6Γς ἴπο ἀθίαί]θα 
ΓΘεογάς {οι αἰ[ρεγί”ς ᾳας5θ ΤΟΓΙγ γθαΓς Ιαΐ6γ. ΤΠΘΓΘΙΟΓ6Θ, ἵπ Πὶς Ὀμ[ἱ οἳ οαποηἰζαἴίοη Πε αβρθ8ίς 
ςαϊϊσ[θα νν!τῃ ἴπε εοἰἱδοῖίοη οἱ Ιαϊίθις «θηῖ, ἴπε ΝΨἱΐα αΠα ἵῃς ργοενίοις Ιδΐΐθις -ἴποςς «θηῖ ΕΟΓ 
ἴπο Εγςῖ αµ6ιγ- η ογας ἴο οαΠοηἱζθ ΕανναΓα. Ηθ ἄοθς ποῖ θνθ6η ΠπἹονθ οη Το ἃ 5οΙ6ΠΊη οομηςεῖ! 
ἂ5 5αρροςεα Το”. 


Της ρο[ίσα| ΓΘᾶςοης ΤΟΓ ΤΠίς οαποπἰζαϊίοη ο ποῖ αΡΡΙΥ οπΙγ ἴο ἴπα ρορθ’ς αοϊίοῃς. Τῃ6 
ΕηρΙίςση Γογαἱ αγπαςίγ νοµίαά 5ωΓθ6ΙΥ ΡεπαΠῖ {Γοπι ἵτ, ἰΠ νναγς ἴΠαϊ Πάνε αἰνίάθαά πιοάθΓγη 
ςε[οἰαΓς;”. ΤΗΘΓΘΓΟΓΘ, ἴῃθιθ αγ ἴῃοσθ ΝΟ ασσεγῖ ἴ]αῖ Κίηρ Ηεηιγ ΙΙ ρωσυεά ἴηε οαποηἱζαἴίοη 
ἴο 5θοµΓ6 ἴμθ {µσίοη οἵἳ ἴῃθ ΝΟΓΠΊάΠς ΝΝΙΤΠ ἴπε ΑηΡΙΟ-58ΧΟΠ ραςῖ. ΒΥ ἀοίΐηρ 5ο, Πθ ννου]α αἰςο 
“ςϊγοηρίΏθη ἴῃθ Γογα ροςίίοη ἵηπ ἴΠς «ἴγμρρία Ρδΐννθεη (ΠΙΓΕΠ απα σἴαϊα”. ΒΥ ρΓγονίηρ Πίὶς 
Γαἰρίοιις Ζ6α| ἵπγοιρῃ ἴῃε οΏΗ]οίαὶ οαΠποηπἰζαϊζἰοη Ὠθ Νοµίά ϱ6 αΏὈἱθ Ὀοῖϊῃ ἴο “ομγίαί| ἴπα 
ἰπάθρθηαςηςς οἱ ἴῃθ ΕηριἰςΏ (ΠιΓΟΠ απά [ἰπιῖῖ ἴῃθ6 γἱρηῖς οἱ Βοηιθ ἵηπ ΕηρἰαΠα” . |Π ΤΠὶς «θηςε ἵϊ 
«86ης ἴῃαϊ αἱ τΠὶς αοϊϊν!ιγ ἴγοπι ΗΘΠΙΥ σἱάς ννας α “ΡΙΗΠ”. Αποϊηει αΓριμπιεπῖ ἴπαῖ 
«ἰγοηρίῃθης ἴμε ἰάθα ἴΠαϊ ἴπε «αποηἱζαϊἴίοη ννὰς 8 ΓΟΥα ΡἰπιπιίοΚκ ἵη ο{α6ί Το ἱπο[θαςθ ἴῃθ ΓΟΥαΙ 
Ροννο: ἵς ἰπαῖ ἴῃα 121ἱΗ οθηϊμΓγ ννίῖηθςςθα α ριθαῖ ηµΠρεί οἱ οαποηἰζαϊίοης οἱ πἹΘπ]ρείς οἵ 
ΓΟγα| αγηαςῖἰες ἴπγοιρηουϊ ΕμΓορθ. Τηίς ἰς οχρἰαἰηθα αἃς 4η αοϊίοη {ΓΟΠΙ ἴῃς Κίηρς’ σἰάς ἴο 
ῥαίαηςς ἴῃθ “Ιγαησργβσσίοης οἱ ἴῃ6 ΟΠιΓΕΙ ἱπίο ἴΠθίγ οννη ρθοιίαΓ ἀοπιαίπ” ο. Βιΐ ἰῖ 586Π15 
ΠΊΟΓ6 αοοιμΓαἴθ ἵο 5αρροςθ ἵμαϊ νιηαϊ ΠΠαΙΙγ µΓραα ἴῃθ Κἰπρ ἵο αρρογί ἴΠὶς οΠΗ/εἰα| γοοορηἰτῖοη 
οἱ Εανναία’ς ςαποϊΙῖγ ννας ἵπα [αοί ἴπΠαϊ ἵῃγοιρη ἴΠίς ἴπα ννποἰαθ Γογα πο ννηἰεΏ Πα 
ΓορΓγθαςθηῖΐθα ννοιμ[α ϱ6 ἱηνεσίθα ννΙἴζῃ αβςοιμῖε “αἰνίπα” αμϊΠογίτγ. |ἰ ἶς «ιρρεςίθά ἴΠαϊ Ηεηιγ΄’ς 
ΝΙδῃ ννας ποῖ ἴο ϱ6 νεηεΓγαῖθα Πἰπιςει{ ἂς α “ΠΟΙΥ” ΚΙΠΡ, «ιεεθθαίηρ αη οΠἱοϊαΙΙγ γοοορηπἰζθα 
ςαϊἱηῖ, Ριΐ ἴο Θη5ιµΓ6 ἴῃθ γαδςρθοῖ απά ορθααϊίθηςε ἴμαϊ ἴπα [ἰπκ Ὀαΐννθεη ἴῃθ Γογα αγΠαςίγ Πα 
Γβργεςθηϊθά απά ἴῃθ σαἰπῖ Κίηρ ννου]α ργονίαε᾽;. ΜΔγΡοθ ΤΠίς αἰσο εχρἰαἰης τμαῖ ννΠί[ε Εάνναγά 
αἱά ποῖ Ώ6οοπιθ 3 ν6ΙΥ ΡροριυίαΓ σαἰπῖ ΡΘΠΘΓΑΙΙΥ ης ννας ναἰµθα ραΓΙΙοΙΙΑΓΙΥ ὈΥ ἴπα πιθαἰεναι 
ΕηρΙἰση ΠΊοΠΕΓΕΗΥ΄΄. ΙΠ αἀἀ[ίοη, ἴῑπε ΕηβΙί5η «ΠιΓ6Η ογθαῖθα ἴῃθ νν]οἰς πιαϊῖει 5ο ἴ[α, ἂ5 ἴπε 
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Ἰχαπηρ, 1948, ρ. 82. 
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Πἱοίίοπαιγ οἱ Ναϊίοπα( Βίοφγαρβγ Οχίογα 0πίνεις[ιγ ΡΓγεςς: 
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Ιθίῖθις οἰθαιίγ οχρἰαἰπ;, ἴξ ννοιἰά Ὀς Ποποίθα ἵπ ἵῖ θπ!ῖΙγΘϊγ. Εάνναγα ννου]ά Ὀε6 ἴῃΠε Εσί 
οαποηίζθα σαἰπὶ οἳ ἴπε ΕηΡΙἰ5η «ΠΙΓΕΗ, Πα Πὶς ΓογαΙ Ρἱοοα ννουία ἵποιΓθαςσθ ἰῖς ρΓεςῖϊρθ. 
ἸΝαςιπιἰηςίθι ἵη ραΓἱἱοµ|αΓ ννοιµία ργοΠἳ {Γοπη ἴπε ο[Η/]οία| εαποηἰζαϊίοη οἵἳ α ΚἰΠρ-σαἱηῖ Ριγίθα ἰη 
ἰτ, Ὀοϊη θεοποπηἰςαΙΙγ απά ΓδραΓαἰΠρ Ιῖς {άΠ16 αΠα ἱπιρογίαηςθ. 


η (αἰρεγίς σας5ς6, αραγὶ ΤΓοπι ἴπα Ιἱπιϊθαά ργοβῖς ἴῃα πιοηπασίθιγ απα ἴπα (αἱρογίίπο ΟΓαά6Γ 
Νιοι]ά ραϊη Ὀγ Πἰς οαποηἰζαϊίοη, ἴπΠειθ αἴθ οἴμοει ρο[[ϊσαἱ αερθεῖς ας ννθι|. ΑΙἴΠποιρβῃ ἴῃες ἰς Πο 
ΓΘθαςοῃ ἴο Ρε6ΐενο ἰ[αῖ ἴΠειςθ ννοι]ά ϱθ 8ΗηΥ ργοῇϊ {ο ἴπθ ΚΙΠΡ, ΤΠίς ἶς ποῖ ἴῃθ σαςθ, ΝΝΙΠ ΓΘραΓά 
ἴο ἴηθ ΒΟΠΊ4Π (ΠωΓςΠ. ΤηΏ6Γ6 4Γ6 5οΠΊ6 Πἰπῖς ἱπιρ]γίπρ ἴῃμαϊ, οἴπει ἴΠμαη ἴπε εἰθαΓ απα µη- 
αουωβρί{ι| ονἰάεπες αρουῖ αἰ]ρογίς ςαποῖΙϊγ, ἴμο ἴθαι οἱ ἴῃς οχραησἰοη οἵ Πο[θσίςς αἲ ἴ[παῖ ἴἶπις 
Παα ἃ ριθαϊῖ ραΓῖ ἵη ἴμα ἤπαι αἀθεἰςίοη. ΤΠ6 ἰπῖειΓαεσῖθαά ραγίγ «Θ6ΠΙς5 ἴο «οησἰαθ ἱπιρογίαπὶ ἴΏθα 
{αοϊ ἴΠαῖ Πε {οµπαθα α Πιοπαςῖἰο ΟΓ6Γ. ΤΠ6Υ «ρθεἰ[ςαΙΙγ «ἴ[εθςς ἴΠαῖϊ ἵπγοιρῃ Πὶς αοϊίοης 
(πιαἰΠΙγ ἴπα {ομηααϊίοη οἱ ἴπα αἰρεγίίπε ΟΓαεΓ) “ἴπεΓς Πας Ώ6εη ἃ ρΓγθαῖ Ποννεγίης οἱ ΠοΙγ 
απαά Γαἱἰρίοις |[ἰ[6””. ΤΠ ρορθ ἂρβίθες οη ἴΠίς ΠΙΔΙΙ6Γ, ἂ5 ἠθ ἀΠσννθ[ς ἴῃΠαί Θἰ]ρ6γί [πας 
“ρογίογπιθά πηι]Γασ|θς” Ὀγ νιΠΙοΠ ἴπε ονίΙ ΠΕΘΓΘΣΥ ΠΙ8Υ ϱ6 τομῖθα απα ἴῃα “οαϊποίίς Ταἰτῃ 
«ἰγοηρίπμθηθά”'. ΤΗ6 σαἰπί η {Πίς σα56 ἶ ποῖ οηΙγ ἴἠ6 γοργεςθηϊαἴΐνθ οἱ 6οα Ριΐ αἰ5ο βαἴῃθις 
ἴπε (Πηγίςϊί8η Ίοςκ αραἰησῖ ἴΠθ «ΟΠΊΠΙΟΠ ΘΠΕΠΙΥ. ΤΗ6 Εηριἰση ΚηΠοανν ἴμαϊ ΜΠίς ννου]α ηανθ α ΚΘΥ- 
Γοἱ ἰη 1ῃ6 ἤΠαἱ ἀθοίσίοη, αΠα ἴΠ6γ ἴοοκ αἀναηίαρθ οἱ ἴξ Ὀγ «ἰγβσσίηρ ἵῖ οοηῖ(ηιοιισ!γ”. 


Τηθ ονίάθηοθ αἃςκοα απα ργονἰάθά οοπεοθΓηϊηςϱ ἴπα ἴννο Πποπιἰπθες ΠἰρΠΙὶρηϊ ἴπο ριθαῖ 
αἱ ῄειαπες Ὀεΐνν6εη ἴμθ ἴἵννο σα56ς. ΙΛ/ΠΙΙ6 Ὀοῖῃ ἴπς ρορος ἴπαῖϊ «αποηϊΐζθά ἴμε ἴννο ςαἰηῖς 3Γ6 
Κποννη Του ἰΠαίγ ἱησίςσίθηςς ἵη Κοερίηρ ἴμθ ῥρίοςεςς αἲ ἃ ΠΙΡΠΙΥ Ὀωγθαιογαῖϊς Ιθνθί, απα ννηΙ]6 
ΑΙΘΧΑΠΑΘΓ ννας ἴῃθ ρορθ Νο ἱπίγοαιμςθα ἴῃε ραρα αιϊΠογιϊγ οοποθΓγηίηρ ἴῃς οαποηἰζαἴίοη 
πιαίϊεις2’, Π6 αἰα ποῖ Γοί]ονν Πὶς Ργἱπεἰρἰες ἰη ΕανναΓα΄ς σα56. {η ἴμε Ιαΐθι οαποηϊζαϊίοη οβς6ς, 
Π6 ννας πἹΙΕεΏ ΠἹοΓθ ἀθπιαπαϊηρ απα αθἰαί[θα ἰη Πἰς οπα μἰγίθς. Ιπποεςεηῖϊ οη ἴπθ οἴμει παπα αἰα 
ποῖ ἀθνίαϊς {γοΠΙ Πἰς ρΓασΐἶσθς. Ηθ ασίθά {οι ἴπογοιβῃ ονἰάθπεε- Ροΐῃ Ρ6ζαι5ε ἴΠίς ννας ἴμθ 
ΡΡρΓονθα ΝΝΥ ἴο ρΓοεθθα Οη 5Η πιαϊϊεΓς, Ὀμϊ αἰςο Ρθ6ε8µς5ςθ6 ηθ πθθᾶθα ἴο Πανο ἀθίαί]θα 
ΓΘοοΓάς ἵπ οΓα6ΙΓ ἴο εοηνἰποθ ἴπα (ϐΠιΓγοµ΄ς θησαπιἰες αρουμῖ ἵῖς “ΠοΙγ” οἰΠαΓαςῖθ:, ἂ5 νας 
ἴθςι][ίθα ἵῃγομρῃ ΤΠίς ΡΓοςθςς. 


Τῃ6 «ρθεἰῇς ἰπὶεγεςσῖς οἵ αἱ ἴπε ἱηνοίναα ραγίΐθς ἰη Θ8αςΗ σας5θ, ἴπθ ενοἰμϊίοη οἳ ραρα( ρΓγαςῖϊρθ 
απά ἴπε ρο[ιίσαί Ὀεποεβϊίς ἴπμαϊ ννοµίαά ἀθγῖνο ἴγοπι ἴπε οαποηἱζαϊίοης ΤΟΓΠΊΘά ἴπε νναγ οἵ 
ΔάΓθ6ςςΙΠρ ἴῃα ρορ6. ἰΠ αἱρεγύς «αςθ ἴπε ΕηΡΙίση «Θ6ΙΠΙ ΠΙΗΟΠ πἹοΓςθ ἀθορεπαεηϊ οη Πἰς 
αθεἰσίοη αΠα 5Πονν α Γαἴῃει σἰανίσῃ αἲίμας. ΤΠ6Υ εοπῖίϊίηπµοιςΙγ ιοῖθι ἵο ἴηθ ρορθ’ς 
ἱηνο[νθηπεηί ἵη ἴπθ «αποηϊζαϊίοη ας “Ίανν[ι[”΄". Οη ἴ]πς οἴμαι Παπά, ἵηε 5εηάθις οἱ ἴῃε Ιθῖῖείς 
οοηοθΓηἰηρ Εανναγά Π8νθ α ΠἹο(Γςθ ἱπάερεπάεηῖ ΝΥγ οἱ «ρθαΚκίΠπρ ἵο ἴπε ρορθ. 0πΠ6 εομἰά 
«βρες ἴμαῖϊ ἰΠίς ἶς Αθ ἴο ἴννο [αοῖοίς. ΕἰΓσί οἵἳ α{1, ἰΠ Ιπποςεεηῖ”ς ἴἶπιθ Πὶς αμϊΠοΓΙῖγ οεοπεθΓΠἰΠΡ 
οαΠποηἰζαϊίοη πιαϊζϊθίς ννὰς αἰΓθααγ γδεορηἰζθά ὈΥγ ἴῃς πια|οΓ ραγῖ οἵ ἴμθ ΑΛ αςί6γη (ηγίςϊαΠΙἴγ, 
ΕρεσίαΙἰγ Εηρἰαπα”.. Τίς «αββεςσῖς ἴμαϊ ΟΥ ἴΠίς ρεγίοά [μεις ν/ας α εθγῖαίη ν/αγ οἱ αἀάΓεσσίηρ 
ΠἰΠ], 8Πα α ῥραϊἴθγη ννὰς ΤΟΓΠΊΘά ΓδραΓαἱηρ ἴης νοςβΟυΙΔΙΓΥ µ5θα ἰηΠ εαποηἰζαϊίοη ρΓος6ςς56ς. 
5ΘΟΟΠΑΙΥ, ννηαϊ «Θ6Πης ἴο π]αΚθ ἴ[μο αἰ[ειεηςσε ἰς ἴΠαϊ ἱΠ ΕανναΓαά’ς σ85θ, ἵϊ ννας ποῖ ἴμθ ΕηρΙίςσῃ 
ϐΠιΓεΠ απα Κίπρ ννπο πθθααα ἴῃς ρορθ, Ὀμϊ γαῖῃει ἴῃε ορρος!ΐθ. 


"βαπονν, 1970. ρρ. 310-324. 

23Τµε ΒοοΚ οἱ οἱ 6Ιρεγῖ, ρ. 221. 

ΤΗΕ ΒοοΚ ο[ σἱ 6ρεγί, ρ. 245. 

΄µογ οχαπιρἰε Ι6ίῖεις η. 5, 9, 11, 12, 13, 14, 16, 18, 22, ΤΠΕ ΒοΟΚ ο[ σί σἡρεγῖ, ϱρ. 207-235. 
27 Καππρ, 1948, ρ. 82. 

΄5Τµε ΒοοΚ ο[ σἱ 6ρεγῖ, ρ. 235. 

3 Εου εχαπηρἰε Ιεϊϊει η. 5, ΤΗ6 ΒοοΚκ ο οἱ σήῤογί, ρ. 207. 

το 6Πηϊςῖορῄῃει (Π6Π6Υ, /ηποεθηί ΙΙΙ απα Επαἰαπα, Απϊοη ΗΙΘΙΣΠΙ8ΗΠ, οἱμϊῖραγί, 1976, 58. 
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Τῃ6 |ίπα οἳ ἱη[ογπιαϊίοη ἴπαϊ ἴπθ Ιαίίεις ργονἰάθ αἰςσο αἱ[εις. Γοι αἰ]ρεγῖ, ννα Πανο ἴῃθ πιοςσῖ 
ΔεοιμΓαϊς απά αθῖαϊ|θαά Γ6εοΓα οἵ Πἰς [6 αΠα Πἰγασ[6ς. ΤΗίς ἰς ἴπε Ὀορϊηηίηρ Οἱ ἴγαης[ογπιαϊίοη 
οἳ «αποϊἰῄςσαϊίοη ἰπῖο α ]μαϊσίαι ρΓοςθςς, ΝΝΠΙΕΠ ννΙΙ θνοἰνο 6ν6η πιοΓθ |αΐθι ΟΠ. Της Εηριἰση 
εἰθΓΡΥ ἰη Τίς «ὰ5θ «Θθ6ῃης ἴἵο ργοςθθά ἰπ ἵπο οαποηἱζαϊίοη ννΙῖῃ ρωΓε ἱηϊεηϊίοης. ΝοϊΠίηρ ἰς 
ἰπιρ[ίθα, ας ἶς ἴῃς σα5θ ννίτη ΕανναΓά. Της ονἰάθηςθ Πας ἵο σαϊϊςσ[γ ἵῃς ρορθ αΠα Πἰς ἃςςθιηβΙγ, 
ἅπά οηΙγ ἵξ Π ἰς ργονὶαάςα ννΙ| ἴπεγ γαοεορηϊζθ Πίς ομΙῖ. Γο: ΕανναΓγά οη ἴπθ οἵῃ6Γ παπα, ΠποϊΠἰπρ 
ΠΊΟΓ6 ἴπαη 6ΘηΘΓαΙ ἰη[ογηιαϊίοη ἰς α5κθα. ΤΠ6ΓθδίοΓ6, ἵηπ πιοςσῖ οἳ ἴμε Ιδῖῖθις ἴθ ΓΘεοΓάς Οοἵ Πὶς 
Π]ίΓασ]ες αἴθ ποῖ ἀθϊαί]θα αἲ αἱ, απα ἄο ποῖ ρΓονἰάθς ΔΠΥ ονἰάθιηςθ ΟΓ νΝνΙίηθςςθς ἂς νθ 566 ἰη 
σΠρειγὺς «α5θ6. ΤΗΘΥ σ«ἴγθςς ΠΙΙΕΠ ΠΙΟΓ6Θ ἴηθίγ ωρρογί ἴο Αἰαοχαπασαί οοποθΓηίηρ ἴμθ 5εΠἰςπι, απά 
ΓΘί6Γ ἴο Εανναγα΄ς ςαἱηῖ]γ οΠμαγαοϊεγίςίϊος αμίῖς ΠΙαΓΡΙΠΑΙΙΥ. ΙΠ ορρος[ἴίοη, αἰἱ ἴπε αθῖαἰ[ς αΠπα 
ἱαηρίΏγ ἰδς[πιοηίθες νθΓςθ ΘΠΙΔΠάΘΑ ΡΥ ἴῃς ρορε ἴο εοηνἰποθ Πἰπι αρουῖ αἰ[ρεγίς ςαΠοῖΙϊγ. 

ΙΓ ννο οχαπιἶηθ ΙΠΙΟΓ6Θ εἰοςθ6Ιγ ἴ[Πθ ἴννο σᾶσθες, 16 ννΙ{ ποϊῖςς οἴπει σἰπι]αηίίος απα αῄθγθηςες 
ἴοο. οἱρης οἱ Πο[ίηθςς Ροῖῃ Τἶπιες αΓ6 ἴῃθ ΠπἹἰγασἰθς ϱΘΓΙΟΓΠΊΘΑ Ρ6ίοΓ6 αΠπα αΠθι αθαϊῖη. ΟἴΠεΓ 
Πηθγϊίς ΔΡΡΘάΓ ας ννθ|. Οἰρειίς σωρρογίθις σἴγθςς Πὶσ “ρίοιις νΜνοίκς” απα ΠοΙγ νναγ οἱ [6”1. 
Τῃ6 «4ΠΠθΘ ΑΡΡΕΦΒΓ ἱΠ ΕάνναΓα’ς σ85σθ. ΕάνναΓα’ς νΙγρ]ηΙτγ ἰς αΠΟΤἴΠΘΓ ΓΘᾶςοη ΤΟΓ Πἰς 5αΠΟΙΙἴγ, ἂς ἰς 
Πἰς |αςί ρονεΓγηπιεη!ϊ”’. Αποΐηει εοπιροπεηί ἴαί ροἱηῖς ἴο Πὶσ σαηοΙ{ίγ ἰς Πὶς ἱπεοιγαρί Ροαάύγ 
8ΠΘΓ 5Ο ΠΊΒΗΥ γθαΓς οἱ ΡιΓία|. (ἱρεγίς ςαπεϊϊῖγ οὐ ἴπα οἴπει Παπά ἰς οθγϊἰ]θά Ὦγ Πἰς ϱοοα 
ννοίκς Το: ἴπε 6ΠιΙΓΕΠ (ας {ομπαάςει οἳ 4η ΟΓαεΓ) απα Πἰς πιἰΓασείες, οἴμει ἴπαη Πἰς Ρρ8ί5ΟΠαΙ 
Γδαϊμγες. 


Τῃ6 |ασί ορίς | ννοιία [Κα ἴο ἴομε[ µροῃ ἵς ἵπς ἱπιρογίαπες οἵ ἴπε νοχ ροριί. ΙΠ ἴπθ πια]ογίῖγ 
οἳ ἴπα Ιαϊίθις γδοιεαςίϊίηςρ (αἰρεγίς οαποηἰζαϊίοη ἴπε ἰάθα ἴΠαϊ ρορµίαΓ ορἰπίοπ ννοιί]ά 
Ριαγαηῖθο Πἰς ςαποϊΙῖγ απα [αεἰ[ίαῖς ἴῃθ ρΓγοσθςς ἶς ορνίους. Γο: ἴμπο ΚΙΠπΡ, αἰ]ρεγίς Πο[ίηοςς ἰς 
οοπῇ/πιθα Ὀγ ροριἱαΓ ορἰπίοη αθοιί Πίπι”'. Της ρορο [ας α αἰῆεγεηί ορἰπίοη οη ἴΠίς πιαϊίαγ. 
Ηθ αησν/θις ἴαϊ ἴη6 αιϊΠεηῖίς θνἰάεησα ἶς ἴο οΠΠ/ΠΙ ἴπθ ροριίαΓ ναπεγαϊίοπ”. Οµ ἴμθ οἴμθι 
Παπά, ἂς ΕανναΓα ἰς εοπεθΓπεά, ἵη οΠΙΥ ἵννο οἱ ἴπθ σιΓνίνίηρ Ιαίϊίεις ἴΠθιε ἰς α ΓΘΟοΟΓά οἵ σωρροΓί 
ΟΥ ἴπα ννποἰε Κπραοπι, απά οπΙγ οπθ οἱ ἴῃ6πι πιθηῖϊίοης ἴῃθ ΡθηθΓα Ρε|ἱθ[ ἴΠαῖ 6 ννας ἃ 
σαἱπῖ”-. Ι{ ἱ οὐνίοιι ἴμαϊ ἴπε ραϊΠίοησεις 4ο ποῖ θνεη ηθθα ἴμε νοχ ρορι// ἵο ΓΘαιΙεσί ΕάνναΓά 5 
οαποηἱζαϊἴίοη, νΝΠΙΕΠ οη οἴμαι οεσβσἰοης Νας θςςθηῖίαι. 


Της 5οµΓοθς ἴΠαϊ ργονίας ως ννΙτη ἴπε Ιη[ογπιαϊίοη οοπεθΓηίηρ ἴης «αποηἰζαϊίοη οἳ ἴπα ἵννο 
ςαἱηϊς αἴθ ἱπιρογίαηϊί, 686Η ἵη ἵῖς ΟΝΝΗ ΝΝΑΥ. ΤΠ ΒοοΚ οἱ οἱ αἡρεγί ἰς ἴμο Ειςϊ οοπιρ|εῖε 
ΠαΓΓαἴίνθ οἱ α οαΠποηἱζαϊίοη ζ8156, ἵΠεγείοΓε ἰῖς ναἰμθ ας ἃ Πἱςϊογίσαἱ 5οµΓςε ἰς ρΓθαϊ. | ἱΠΤΟΓΠΙς 
αροιυῖ ἴΠα ονομμῖίοη οἱ ἴῃθ ρορε’ς αμϊΠογ!γ Ὀμῖϊ αἰςο αρουῖ ἴΠα ἄενεἰορπιεηῖ οἳ ἴμο ποϊίοη οἳ 
ςαΠΟΙΙΤΥ. ΑΛΠαϊ ννας ἄεπιαπασθα ἵη οΓ6ι {ο αἱρεγί ἴο ϱ6 οαποηίζθαα ΓγοῇΏθοῖς ἴμθ ἰάθα οἵ 
ςαἱπῖῃοοα ἰη ἴΠμαῖ ρογίοα. Της Ιαϊϊθις εοηεθΓηἰηρ ἴμθ εαποηϊζαϊίοη οἱ ΕανναΓα οη ἵΠς οοΠΙΓαΓΥ 
σΠονν ννηαϊ ννας ηθθαθά {ΟΓ «ΟΠΊΘΟΠΘ ἴο ΡΘΕΟΠΊΘ ἃ σαἰἱηῖ ννηθη ἴπεις νν6Γγς ρο]ἡίσαἱ ἱηῖεΓεςσῖς 
ἰηνοίνθα. Της γθασαίηεςς οξ Αἰοχαηπασί ἴο αααά Πίπι ἴο ἴῃς οδϊαίορυες οἵ σαἱπῖς ννιγπουϊ αοϊια 
θνἰάθηςθ ρΓονες ἴῃο ἰπίεγασϊίοη Ώαεΐννθεη ἴῃς «ΠµΓΟΠ απά ἴπε 5θοµία( αμϊποηϊίςς ἰηΠ ρεγίοᾶς 
οἳ ννδαἰρΏῖγ ρο[ϊσαί ονεηῖς. 
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"βαπονν, 1970, ϱρ. 314, 318, 323. 

33 Τε ΒοοΚ οἱ σἱ 6Ιρεγῖ, ρ. 215. 

3 Απαία Ναμςῇθ7, σαἰἱπίμοοα ἰπ ίῃθ |αἰθι ΜΙααΙθ Ασος, (απιργίαρε, 1997, ρ. 37. 
Ἄὁβαήονν, 1970, ρρ. 313, 315. 
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Αρχαιολογία, Μυθολογία, Φιλολογία 


Οι περιπλανήσεις του Οδυσσέα 


Λέξεις κλειδιά: αποικισμός, μυκηναϊκή κεραμική, µυκηναϊκός πολιτισμός, Οδυσσέας, 
Οδύσσεια, ομηρικό έπος, οµηρικός μύδος, Όμηρος 


Παν. Αθανασόπουλος, Αρχαιολόγος 


Αρσϊγαοϊ 

ΡΓοβίθηης ροςθά ΡΥ Ηοπηιθγίο ΡΘΟΡΓΑΡΗΥ, απά δεροςσἰαΙΙγ ἵπεα νναπαάθΓγίηρς οἱ Οάγςςεις, Πας 
θχεἰῖθα 5εΠοἰαίς απά Πἰςϊογίαης σἶπος απϊἰοιΙίγ. 5ἱαγίίηρ {Γοπι ἴπε Ἰομγηεγς αθςογίρθα [η ἵπα 
Οάγςςς6γ, ἴννο πιαἰη εοηϊαχῖς Οἱ Γ6ςΘΓΟΠ νΜ6Γ6 αθναιορεα. Οη ἴπο ἨΓςί εοπϊαχῖ Ρ6ἱοηρ ἴποςεα 
ΝΠΟ αΓριδά ἴπαϊ ἴῃθ ρίᾶςθς Οάγςςεις νὶσίϊθα εομἰ]ά ϱ6 ἰάθεητϊ[θα ννΙτη «ρεείῃς ροἰηῖς οι ἴπε 
Παρ (αἰίπει ἵη ἴπε ΜεαϊϊθγΓγᾶηεαη Ὀβδίηπ ΟΙ αείοςς ἴῃε οἰγαίῖς οἱ (αἱργα[ίαγ ἱπ ἴπε Αἴ]αηῖίς 
Οεθ6αη). Οη ἴῃμε «6οοπα οοηϊεχί Ρεἱοηρ ΓΕ6ςΘ68ΓΕΠΕΙς ΝΝΠΟ «ΚερῖϊἰσαΙΙγ ρἰαεθα ἴπε αανεηίωγες οἵ 
Οάγςςαις ἴη ἴ[ῃα Γ6βίπ] οἱ ἴῃθ ἱΠιαρβίπαγγ. Τη6ς6 ἴννο εοπϊθχίς Πανθ αἰςο ἱπῃμεποθά πιοάθγη 
ΓΘςΘαΓΓΠ. 


Τα προβλήματα που παρουσιάζει η ομηρική γεωγραφία και ιδιαίτερα οι περιπλανήσεις του 
Οδυσσέα, απασχόλησαν τους μελετητές και τους ιστορικούς ήδη απὀ την αρχαιότητα. Με 
αφετηρία τα ταξίδια που περιγράφονται στην Οδύσσεια αναπτύχθηκαν δύο κύριοι άξονες, 
δύο πλαίσια έρευνας. Στο ένα πλαίσιο ανήκουν σοι υποστηρίζουν ὁτι οι τόποι που 
επισκέφτηκε ο Οδυσσέας μπορούν να ταυτιστούν µε συγκεκριµένα σηµεία στο χάρτη ( είτε 
στη λεκάνη της Μεσογείου ή πέρα από τα Στενά του Γιβραλτάρ στον Ατλαντικό Ωκεανό). Στο 
δεύτερο ερευνητικό πλαίσιο ανήκουν όσοι τοποθετούν µε σκεπτικισμό τις περιπέτειες του 
Οδυσσέα στη σφαίρα του φανταστικού. Οι θεωρίες αυτές επηρέασαν και τη σύγχρονη 
έρευνα. 


Παλαιότεροι μελετητές όπως ο ΒεΓαΓά (1927-1929), υποστήριξαν ότι οι περιοχές που 
ταξίδεψε ο Οδυσσέας είναι αληθινές, ενώ νεότεροι όπως οι 5ἵαηίογά απα {.μς6, (1974), 
υιοθετώντας τον σκεπτικισμό του Ερατοσθένη, υποστηρίζουν πως κατά κύριο λόγο τα 
ταξίδια του Οδυσσέα ήταν φανταστικά, χωρίς να παραβλέπουν όµως την πρόθεση του 
Ομήρου να τους προσθέσει µια αληθοφανή χωροχρονική διάσταση. Η µελέτη της 
Οδύσσειας, εκτός απὀ γεωγραφικά προβλήματα, θέτει παράλληλα και ένα επιπλέον 
σηµαντικό ζήτημα. Αυτό δεν είναι άλλο απὀ τον συμβολισμό που κρύβεται πίσω από τα 
ταξίδια του Οδυσσέα και εν γένει του έπους. Αφού, λοιπόν πρώτα, επιχειρήσουµε να 
αναπλάσουμε το ταξίδι του Οδυσσέα (βασιζόμενοι στον Όμηρο και σε γνωστές 
βιβλιογραφικές πηγές”, στη συνέχεια θα προσπαθήσουµε να αποσαφηνίσουµε τι τελικά 
απηχούν αυτές οι περιπλανήσεις του Οδυσσέα 


Το Ταξίδι 

Ο πρὠτος σταθµός του Οδυσσέα µετά την αναχώρησή του απὀ την Τροία είναι η χώρα των 
Κικόνων. Οι Κίκονες, οι οποίοι ήταν σύμμαχοι των Τρώων, κατοικούσαν στη Θράκη και 
συγκεκριµένα στη περιοχή του Έβρου. Ο Οδυσσέας και οι σύντροφοί του συγκρούστηκαν µε 
τους Κίκονες Και µε πολλές απώλειες έπλευσαν νότια προς το ακρωτήριο Μαλέα και 
κατόπιν νότια-,νοτιοδυτικά της Κρήτης. Αυτό είναι και το τελευταίο σηµείο του ταξιδιού 
του, το οποίο μπορούμε να ταυτίσουµε µε σχετική ακρίβεια στο χάρτη. Από εδώ, και μέχρι 


36 Στοιχεία για την ανάπλαση του ταξιδιού του Οδυσσέα αντλήθηκαν από: Ι16ς 1975, 
5ἴαη[οΓα απά {168 1974, Μαζαράκης-Αινιάν 2000 και ΜαιΙΚίπ 1998. 
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να φτάσει στη Σχερία και κατόπιν στην Ιθάκη, ξεκινάει µια ατελείωτη περιπέτεια του 
Οδυσσέα στον κόσµο του Φανταστικού. Μέσα από τις περιπλανήσεις του θα γνωρίσει 
νέους λαούς, νέους τόπους, θεούς και μυθικά τέρατα. Αυτό όµως δεν αναιρεί το γεγονός 
ότι υπάρχουν ιστορικά στοιχεία µέσα στο έπος, τα οποία πρέπει να αντλήσουµε 
προσεκτικά, για να τα χρησιμοποιήσουμε πλέον ὡς ιστορικά δεδοµένα. Είναι δύσκολο, 
όµως, διαβάζοντας την Οδύσσεια, να µην υποκύψει κάποιος στην αφηγηματική δεινότητα 
του Οµήρου και παράλληλα να μείνει ανεπηρέαστος απότις πειστικές περιγραφές του ώστε 
να ανακαλύψει ποια στοιχεία είναι αληθινά και ποια όχι. Σημαντικό είναι επίσης, να 
προσέξουμε πὠς χρησιµοποιείται απὀ τον Όμηρο το μοτίβο των εννέα ηµερών. Σε αρκετές 
περιπτώσεις ο χρόνος που χρειάστηκε ο Οδυσσέας για να ταξιδέψει απὀ ένα µέρος σε 
κάποιο άλλο είναι ακριβώς εννέα ηµέρες. Είναι αυτονόητο εδώ πως ο χρόνος πλέον θα έχει 
συμβολιστικό χαρακτήρα και ὀχιτόσο πρακτικὀ. 


Μετά από εννέα μέρες, λοιπόν, ο Οδυσσέας φτάνει στη χώρα των Λωτοφάγων, την οποία 
µε κάποια επιφύλαξη μπορούμε να την τοποθετήσουµε στη Β. Αφρική (μάλλον στη 
σηµερινή Λιβύη, όπου έχουµε πληροφορίες απὀ αρχαίους συγγραφείς όπως ο Ηρόδοτος 
και ο Πολύβιος ότι υπήρχαν περιοχές εκεί που Φύτρωναν Λωτοί). Επόµενος σταθμός οι 
Κύκλωπες, όπου οι πληροφορίες που αντλούμε απὀ το έπος δεν επαρκούν για να 
ταυτίσουµε το νησί τους µε κάποιο συγκεκριµένο Φυσικό τόπο, καθώς δε δίνεται ούτε ο 
χρόνος ούτε η κατεύθυνση που ακολούθησε ο Οδυσσέας. Ο Όμηρος λέγει ότι πρόκειται για 
ένα πολύ εὐφορο νησί (Οὁ. 9, 116-211; 124). Ο πρωτόγονος τρόπος ζωής των κατοίκωντου, 
όπως περιγράφεται, θα μπορούσε να παραλληλιστεί µε εκείνο λαών της Κεντρικής και 
νότιας Ιταλίας, ἐτσι όπως αναγνωρίζεται µέσα απὀ τις παραδόσεις των Μυκηναίων που 
ταξίδεψαν εκεί ήδη απὀ το 1500 ΠΚΕ. Αυτό είναι το πρὠτο απὀ τα πολλά στοιχεία µέσα στο 
έπος που συγκλίνουν σε ό,τιθα υποστηρίξουµε στο δεύτερο µέροςτης μελέτης µας. 


Ο Όμηρος ήταν εξοικειωμένος µετις περιγραφές των πρὠτων ταξιδιών των Μυκηναίων και 
σε συνδυασμό µε τα σχεδόν σύγχρονα του μεταναστευτικά ταξίδια προς τη Δύση 
εμπνεύστηκε για να ολοκληρώσει το έπος. Στη συνέχεια ο Οδυσσέας φτάνει στο πλωτό 
(όπως αναφέρει χαρακτηριστικά ο Όμηρος, Οδό. 10,4) νησί του Αιόλου -τόπο εκ των 
πραγμάτων Φανταστικό, παρά τη προσπάθεια του Οµήρου να προσδώσει στον Αίολο και 
την πόλη του ανθρώπινη υπόσταση- απὀ όπου µετη βοήθεια του θεού των ανέµων Φεύγει 
για την Ιθάκη. Μετά απὀ εννέα μερόνυχτα ταξιδιού ο Οδυσσέας την δέκατη µέρα αντικρίζει 
την Ιθάκη. Η γνωστή απρονοησία των συντρόφων του, όµως, θα τον ξαναστείλει πίσω στο 
νησί του Αιόλου. Διωγμένος µε άσχηµο τρόπο πλέον απὀ εκεί, θα πλεύσει έξι µέρες και έξι 
νύχτες, μέχρι να βρεθεί στη χώρα των Λαιστρυγόνων, εκεί που όπως λέει και ο Όμηρος οι 
δρόμοι της νύχτας και της µέρας συνοδεύουν (Οὁ. 10,80). Οι βαρβαρικές φυλές που 
συνάντησαν εκεί, ὦθησαν τους ερευνητές να την τοποθετήσουν στη ΒΑ Σικελία ή στην 
Κορσική. Όμως, το Φυσικό Φαινόμενο που αναφέρει ο Όμηρος σε συνδυασμό µε την 
περιγραφή του λιμανιού (Οδ. 10,88-94), που θυμίζει σκανδιναβικό Φιόρδ) κάνουν πολλούς 
να αναζητήσουν τη χώρα των Λαιστρυγόνων στη βόρεια Ευρώπη. 


Δύο ακόµα σημαντικές λεπτομέρειες θα πρέπει να επισηµάνουµε, πριν εγκαταλείψουµε τη 
χώρα των Λαιστρυγόνων μαζί µετον Οδυσσέα. Το ένα είναι ότι η χώρα των Λαιστρυγόνων 
αλληγορικά συμβολίζει το τέλος του κόσµου µε τον τρόπο που περιγράφεται; () καθώς 
επίσης και το γεγονός ότι Λαιστρυγόνες είναι οιτελευταίοι αληθινοί και ζωντανοί άνθρωποι 
που συναντά ο Οδυσσέας στο ταξίδι του, µέχρι τουλάχιστον να καταπλεύσει στη Σχερία. 
Σειρά στις περιπλανήσεις του ήρωα είχε η Αιαίΐα, το νησί της Κίρκης, για το οποίο η 
περιγραφή του Ομήρου ότι βρισκόταν κάπου ανατολικά του ήλιου, δε µας βοηθάει 


27 ς6ιαη{ογα απά /5ς6, 1974. 
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ιδιαίτερα να το προσδιορίσουμε στο χάρτη. Φεύγοντας απὀ το νησί της Κίρκης, ο Οδυσσέας 
Ψάχνει και βρίσκει την πύλη προς τον Άδη. 


Τα προβλήματα που δημιουργούνται είναι πολλά, όταν θέλουµε µε βεβαιότητα και µε βάση 
τα αρχαιολογικά κατάλοιπα να ορίσουμε το σηµείο όπου ο Οδυσσέας Φέρεται να κατέβηκε 
στον Άδη. Η µια άποψη τοποθετεί την πύλη προς τον Άδη στην Ιταλία και συγκεκριµένα ή 
στη λίμνη Ανειηις στην Καμπανία ή στην Κύμη. Από την άλλη, πιο γνωστή και παραδεκτή 
είναι η θεωρία της ταύτισης των πυλών του κάτω κόσμου, µε το σηµείο όπου συναντώνται 
οι ποταμοί Αχέροντας και Κωκυτός στην Εφύρα της Θεσπρωτίας. Οι ανασκαφές που έγιναν 
εκεί απὀ τον Σ. Δάκαρη έφεραν στο Φως τα κατάλοιπα ενός νεκροµαντείου. Οι Κιμμέριοι 
που κατοικούσαν εκεί σύµφωνα µε τον Όμηρο µας δημιουργούν νέα προβλήματα ως προς 
την γεωγραφική ταύτιση της περιοχής. Χάρις όµως σε ένα χειρόγραφο του Οµήρου, στο 
οποίο αναφέρονται και ως Χειμέριοι, και µε βάση κείµενα του Θουκυδίδη, ο οποίος κάνει 
λόγο για το λιμάνι Χειμέριον στη Θεσπρωτία, η προαναφερθείσα υπόθεση αποκτά πλέον 
σηµαντικό έρεισμα. Μαρτυρίες τέλος των ντόπιων όπως τις συνέλεξαν ερευνητές, κάνουν 
λόγο και για ύπαρξη τρίτου ποταμού ως τις αρχές του προηγούμενου αιώνα, περιγραφή 
που υφίσταται και στο έπος (Αχέροντας, Κωκυτός, Πυριφλεγέθων, Οδ. 10,509-515). 


Η σύντομη επιστροφή του Οδυσσέα στο νησί της Κίρκης για να θάψειτον Ελπήνορα ίσως να 
μην είχε µεγάλη σηµασία, αν δεν περιελάμβανε ένα πολύ σηµαντικό στοιχείο. Οι οδηγίες 
ναυσιπλοΐας που παίρνει ο Οδυσσέας απὀ την Κίρκη είναι οι πρώτες και οι µόνες που 
υπάρχουν στο έπος. Δεν θα ήταν υπερβολή να υποστηρίξουμε ὀτι στο χωρίο αυτό 
διαφαίνονται ίχνη από ένα είδος ταξιδιωτικού-ναυτικού οδηγού”, () τον οποίο γνώριζε ο 
Όμηρος και που ίσως έκανε την εμφάνισή του από το τέλος της εποχής του Χαλκού. Ο 
Οδυσσέας και οι σύντροφοί του συνεχίζουν το ταξίδι τους περνώντας απὀ τις Σειρήνες 
(κάποιο απὀ τα νησιά (ΑΙ, Ν. των Πιθηκουσών ἡή Β. του Στρόμπολι) και απὀ τους 
κινούµενους βράχους (Πλαγκτές) που βγάζουν καπνό και Φωτιά και που τα αρχαιολογικά 
κατάλοιπα µε επιτρέπουν να τοταυτίσουµε µε τα ηφαιστιογενή νησιά Λιπάρες (έχει βρεθεί 
εκεί μυκηναϊκή κεραμική). 


Έπειτα θα αντιμετωπίσουν τη Σκύλλα και τη Χάρυβδη. Η περιγραφή του Οµήρου ότι η 
Χάρυβδη κατάπινε τρεις φορές σε µια ηµέρα τα νερά της θάλασσας και σε άλλες τρεις τα 
άδειαζε (Οδ. 12, 105-106), παραπέμπει στα στενά της Μεσσίνας, που χωρίζουν τη Σικελία 
από τη Ν. Ιταλία. Τα στενά ήταν γνωστά στους Μυκηναίους ναυτικούς καθώς αποτελούσαν 
συνήθη ναυτικό δρόµο και τα ισχυρά θαλάσσια Φαινόμενα που συναντούσαν τους 
προκαλούσαν τρόμο. Γεγονός που είναι Φανερό ότι ο Όμηρος γνώριζε πολύ καλά και έτσι 
ενισχύεται περισσότερο η άποψη ότι τα πρὠιμα μυκηναϊκά ταξίδια αποτέλεσαν την αρχική 
έμπνευση του ποιητή. Μετά απὀ όλα αυτά φτάνει στη Θρινακία που μάλλον ήταν Β-ΒΔτης 
Ιθάκης και 9 μερόνυχτα αργότερα ταλαιπωρημένος και χωρίς συντρόφους καταλήγει στο 
απομονωμένο αλλά «εξωπραγµατικά» όμορφο νησί της Καλυψώς, την ΩΥυγία. Αν λάβουμε 
υπόψη µας ότι απὀ εκεί ο Οδυσσέας χρειάστηκε δεκαεπτά μέρες και νύχτες µε τη µεγάλη 
Άρκτο στα αριστερά του για να φτάσει στη Σχερία, τοποθετούμε το νησί στη Δ. Μεσόγειο 
(Μάλτα, Μάλαγα, Μαδέρα, Γιβραλτάρ) ή την µακρινή Ισλανδία. Η άφιξη του Οδυσσέα µε 
αυτόν τον τρόπο στην οµηρική Σχερία πέρα απὀ το τέλος των περιπετειών του κρύβει και 
ένα βαθύτερο συµβολισμὀ. Είναι η επιστροφή του στον πραγµατικό κόσµο και στους 
ζωντανούς και αληθινούς ανθρώπους µετά απὀ τις ατελείωτες περιπλανήσεις στις χώρες 
του μύθου. Είναι εξάλλου το πρὠτο Φιλόξενο µέρος που τον καλοδέχονται ανιδιοτελὠς 
µετά απὀ τη μακροχρόνια περιπλάνησή του στις θάλασσεςτου κόσμου. 


ὃδ ςΓαη{ογα απά {μςς 1974, 130. 
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Το έπος και η ιστορία 

Παραπάνω παραθέσαµε περιληπτικά τις περιπλανήσεις του Οδυσσέα. Αυτό που πρέπει να 
επισηµάνουµε είναι ότι η Οδύσσεια δεν είναι ένα ιστορικό έργο, ούτε πρέπει να λογίζεται 
ὡς τέτοιο. Ο ίδιος ο Όμηρος, άλλωστε, δε διεκδίκησε ποτέ τον ρόλο του ιστορικού. Σκοπός 
του ήταν να τέρψει τους ακροατές των επὠν του εμπλουτίζοντάς το µε στοιχεία γνωστά σε 
αυτούς. Δεχόμενοι δε, ότι καμιά µορφή τέχνης δεν µπορεί να μείνει ανεπηρέαστη από την 
εποχή της, συμπεραίνουμε ότι τα Οµηρικά έπη πέρα απὀ τη λογοτεχνική τους αξία έχουν 
µια αδιαμφισβήτητη ιστορικότητα. Ο Όμηρος ζει και δημιουργεί µέσα σε µια έντονη 
κοινωνικοπολιτικά και οικονομικά περίοδο µε τα σηµαντικά γεγονότα και τις αλλαγές να 
διαδέχονται η µία την άλλη, ενώ παράλληλα είναι φορέας µιας σημαντικής πολιτιστικής 
(και όχι µόνο ποιητικής) παράδοσης που επιβιώνει απὀ τα Μυκηναϊκά χρόνια ὡςτις µέρες 
του Οµήρου. Παράδοση που διασώζεται στα χρόνια του Οµήρου ὀχι πλέον ὡς μύθος αλλά 
ως κομμάτι της ιστορίας των Ελλήνων”. Η ατμόσφαιρα της εποχής δεν καταγράφεται από 
τον ποιητή, ενδείξεις της όμως είναι φανερές µέσα στο έργο του. Για να κατανοήσουμε 
λοιπόν το έργο του αλλά και να αποσαφηνίσουµετι απηχούν τα Οµηρικά έπη χρειάζεται να 
κάνουμε µια σύντομη ιστορική αναδρομή στις συνθήκες που διαμόρφωσαν την εποχή του 
Οµήρου αλλά και εκείνες που καθόρισαν την παράδοση των Μυκηναϊκών χρόνων που 
κληροδότησε ο ποιητής. 


Οι Μυκηναίοι ήδη από το 1600 ΠΚΕ, µε κληρονομιά τους θαλάσσιους δρόµους των 
Μινωιτών, πραγματοποιούσαν µακρινά υπερπόντια ταξίδια σε µέρη άγνωστα και συνήθως 
επικίνδυνα µε σκοπό το εμπόριο μετάλλων”. Αν και οι πρώτες εμπορικές επαφές είχαν 
κατεύθυνση την Ανατολή, στη συνέχεια οι Μυκηναίοι στράφηκαν προς τη Δύση και την 
ἱταλία, όπου οι συνθήκες ήταν ευνοϊκότερες. Τα ιταλικά φύλα έδειχναν μεγαλύτερη ανοχή 
στην εμπορική αυτή εισβολή”. Οι ναυτικές γνώσεις των Μυκηναίων ενέπνεαν το σεβασμό 
στους λιγότερο ανεπτυγµένους λαούς της Ιταλικής χερσονήσου. Τα προϊόντα, άλλωστε, που 
μετέφεραν οι Μυκηναίοι έμποροι ήταν απαραίτητα στους κατοίκους των περιοχών αυτών. 
Στη Δύση, επίσης, όπως είχε επισημάνει και ο ΒΘ87ΖΙΕ8Υγ, δεν προὐπήρχε καμία ισχυρή 
ναυτική δύναμη, κάτι που δε συνέβαινε στην Ανατολή, γεγονός που έκανε πιο πρόσφοροτο 
έδαφος για την εμπορική κυριαρχία των Μυκηναίων. Στα ταξίδια αυτά προς τη Δύση οι 
Μυκηναίοι ακολούθησαν τους θαλάσσιους δρόµους που αρχικά είχαν χαράξει οι 
πρωτοπόροι των μµινωικὠν χρόνων. Έπλεαν κατά µήκος των ακτών της Πελοποννήσου, 
περνούσαν από την Ιθάκη και τη Κέρκυρα και από εκεί κατευθύνονταν προς την Ιταλία” [9]. 
Παρατηρώντας την ποσότητα μυκηναϊκής κεραμικής που εντοπίζεται στην (Ιταλία, 
ανακαλύπτουμε ότι αυξάνεται όσο εδραιώνεται η μυκηναϊκή κυριαρχία στο εσωτερικό της 
ελληνικής επικράτειας”. Κατά τον 14ο αιώνα και 13ο αιώνα ΠΚΕ η συγκέντρωση 
μυκηναϊκής κεραμικής είναι εντυπωσιακή κυρίως στη Σικελία, τις Αιολίδες νήσους, την 
Απουλία και λιγότερο στην Καμπανία. Ο Ί2ος αιώνας, που σηματοδοτεί τη σταδιακή 
παρακμή του Μυκηναϊκού πολιτισμού, θα σημάνει παράλληλα και το τέλος του πρώτου 
κύκλου εμπορικών επαφών ανάμεσα στην Ελλάδα και την Ιταλία. 


Η οικονομική διάσταση του Φαινομένου αυτού ήταν αδιαμφισβήτητα σηµαντική, 
περιορίζεται όµως µόνο στον εμπορικό τοµέα. Ο αποικισμός δεν έχει ακόµα απασχολήσει 
τους Έλληνες του 12ου αιώνα µε εξαίρεση κάποιες μεμονωμένες περιπτώσεις. Πολύ 
αργότερα, τον 8ο αιώνα, και όταν οι συνθήκες καταστήσουν επιτακτική την ανάγκη για 
μαζικές μετακινήσεις πληθυσμών, θα γίνει λόγος για την ύπαρξη ισχυρών ελληνικών 


ΣΣ ςιη[ογά απα !1ς6 1974, 135-138. 

ἐν Βεηρίςοη, 1979. 

τν Βεηρίςοη, 1979. 

"2 ςιαπ[οΓά απά {µοε |. Υ., ὀ.π., 1974, κεφ. 3. 

"3 Βἰάρνναγ, Ώ. 1992, Οι πρώτοι Έλληνες στη Δύση (μτφ. Φ. Αρβανίτης), Αθήνα. 
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αποικιών στην Ιταλία. Στα ταραγµένα χρόνια που θα ακολουθήσουν την κατάρρευση του 
Μυκηναϊκού πολιτισμού η αβεβαιότητα θα δώσει τη θέση της στη σιγουριά που πρόσφερε 
η σταθερότητα των Μυκηνών. Με µόνα εφόδια την παράδοση και τις αναμνήσεις ενός 
ισχυρού βασιλείου, οι Έλληνες θα διανύσουν τους σκοτεινούς αιώνες που έπονται μέχρι την 
«αναγέννηση» της γεωμετρικής περιόδου. Είναι πάλι η αναζήτηση μετάλλων που θα 
ὠθήσει τους Έλληνες να διασχίσουν εκ νέου τους εμπορικούς δρόμους των προγόνων τους 
προς την Ιταλία”. Με οδηγό την παράδοση Και µε τις προοπτικές ευνοϊκότερες πλέον, 
επανασυνδέουν τις εμπορικές τους σχέσεις µε τους λαούς της Δυτικής Μεσογείου. 
Ταυτόχρονα, το πρόβλημα του υπερπληθυσμού που παρατηρείται στην ελληνική 
επικράτεια θα οδηγήσει σταδιακά στη μόνιμη εγκατάσταση Ελλήνων στις περιοχές µε τις 
οποίες έχουν εμπορικές συναλλαγές. Κύριος λόγος όµως των ταξιδιών αυτών παραμένει το 
εμπόριο, στα πλαίσια του οποίου αρχίζουν οι πρὠτοι τολµηροί να εγκαθίστανται στην 
Ιταλία””. Δεν είναι τυχαίο άλλωστε, ότι οι παλιότερες αποικίες ιδρύθηκαν όχι σε περιοχές 
κατάλληλες για καλλιέργεια αλλά σε θέσεις που εξασφάλιζαν περισσότερες ευκαιρίες για 
εμπόριο (κοντά στην Ετρουρία ή στα στενά της Μεσσίνα)”». 


Οι Ευβοείς ιδρύουν την πρώτη ελληνική αποικία στις Πιθηκούσσες γύρω στο 760 ΠΚΕ και 
πολλές ελληνικές πόλεις ακολουθούν το παράδειγμά τους τα επόμενα χρόνια. Για 
περισσότερο απὀ δύο αιώνες θα ιδρύονται ελληνικές αποικίες στην κεντρική και νότια 
Ιταλία”; µε εξέλιξη εντυπωσιακή. Ο τρόπος µε τον οποίο επέλεγαν τις περιοχές που θα 
κατοικούσαν, οι σχέσεις τους µε τους ντόπιους πληθυσμούς και η κοινωνική οικονομική και 
πολιτική οργάνωση των αποικιών, όσο σηµαντικά θέµατα κι αν είναι, δεν μπορούν να 
αποτελέσουν αντικείµενο αυτής της εργασίας. Η σύντομη αυτή ιστορική αναδροµή όµως, 
θα χρησιμεύσει ὡς αφετηρία στην αναζήτηση των επιρροών καιτης έμπνευσης του Οµήρου 
για τη σύνθεση της Οδύσσειας και κατ’ επέκταση στην ανακάλυψη τι απηχεί τελικά το έπος. 


Η συμβολή του μύθου 

Ο Όμηρος συνθέτει το έργο του κατά τη διάρκεια του 8ου αιώνα και ζει κοντά τις µεγάλες 
αλλαγές που συντελούνται. Το κοινωνικοπολιτικό κλίµα της εποχής του δεν µπορεί να τον 
αφήσει ανεπηρέαστο. Αν και σκοπός του είναι να ικανοποιήσει τις Καλλιτεχνικές του 
ανησυχίες και να τέρψει τους ακροατές του, δεν αφήνει ανεκµετάλλευτα τα εντυπωσιακά 
ιστορικά στοιχεία που του προσφέρει µε αφθονία η εποχή του. Οι οἴαηίογά Και [μςς όρισαν 
τρεις σημαντικές ιστορικές περιόδους που επηρέασαν τον Όμηρο”. Αρχικά έχουµε τους 
Μινωίτες και τους Μυκηναίους θαλασσοπόρους που πρώτοι πραγματοποίησαν αυτά τα 
επικίνδυνα υπερπόντια εμπορικά ταξίδια. Στη συνέχεια τοποθετούν τους παραδοσιακούς 
μύθους των Ελλήνων ηρώων, που επιστρέφουν στις πατρίδες τους µετά τον Τρωικό πόλεμο, 
αφού πρώὠτα έχουν περιπλανηθεί αρκετά σε αφιλόξενες θάλασσες, ενώ τέλος δεσπόζει το 
µεγάλο αποικιακό κύμα των Ευβοέων και των υπόλοιπων Ελλήνων στην Ιταλία απὀ το 760 
ΠΚΕ και µετά. 


Ιδιαίτερο ενδιαφέρον παρουσιάζει η δεύτερη κατηγορία, στην οποία θα σταθούμε λίγο, 
πριν προχωρήσουμε στα συμπεράσματά µας. Οι μύθοι της επιστροφής των Ελλήνων από 
την Τροία υπήρξαν σημαντικοί για την διαµόρφωση µιας ναυτικής παράδοσης µε 
χαρακτήρα αποικιακό. Αυτοί οι «Γαϊμγηίηρ Ἠε[οθςο» όπως τους ονομάζει ο ΜαἰΚΙΠ΄᾽ 
έπλευσαν σε θάλασσες άγνωστες και αφιλόξενες, γνώρισαν νέους τόπους και υπέφεραν 


κ Βεηρίςοη, 1979. 
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πολλά πριν γυρίσουν στα σπίτια τους. Το επαναλαμβανόμενο μοτίβο των ατελείωτων 
θαλασσινών περιπλανήσεων διαμορφώνει αυτόματα µια πρωτοαποικιακή παράδοση. Ο 
Οδυσσέας αποτελεί χαρακτηριστικό παράδειγµα πρωτοαποικιακού ήρωα, καθώς µε τις 
περιπέτειες του ανοίγει νέους θαλάσσιους δρόμους και ανακαλύπτει νέους λαούς. Ο 
Οδυσσέας και οι υπόλοιποι ήρωες, βέβαια, δεν εγκαθίστανται ποτέ µόνιµα σε κανένα 
µέρος που επισκέπτονται. Αυτό όµως δεν αφαιρεί τη χρησιμότητά τους, για όσους 
σκόπευαν να κάνουν εμπόριο ή να αποικίσουν σε άγνωστα µέρη. Ο μύθος τους ασκούσε 
επίδραση, είτε ως θεϊκή καθοδήγηση είτε ακόµα ως προστασία, στους επίδοξους 
θαλασσοπόρους".. Η Οδύσσεια αποτελεί κατά ένα τρόπο τη λογοτεχνική µεταφορά των 
εμπορικών και μεταναστευτικών ταξιδιών των Ελλήνων προς τη Δύση. Οι δυσκολίες που 
αντιμετώπιζαν οι Έλληνες στις περιπέτειες αυτές, όπως είδαμε, ήταν αρκετές. Η ναυσιπλοΐα 
δεν ήταν πάντα εὐκολη, κίνδυνοι παραμµόνευαν παντού, ενώ οι νέοι τόποι και οι νέοι λαοί 
που συναντούσαν δεν ήταν πάντα Φιλόξενοι. 


Την επικινδυνότητα αυτών των ταξιδιών μετέφεραν οι διηγήσεις των ναυτικών, τις οποίες ο 
Όμηρος Φαίνεται πως είχε υπόψη του. Οι διηγήσεις αυτές εμπλουτίστηκαν απὀ τον Όμηρο 
και σταδιακά πέρασαν στη σφαίρα του μύθου. Το κοινό της εποχής του Οµήρου άλλωστε, 
ήταν εξοικειωµένο και πρόθυµο να ακούσει διογκωµένες τις θαλασσινές περιπέτειες ενός 
τυπικού πρωτοαποικιακού ήρωα όπως ο Οδυσσέας. Είναι πολύ πιθανό πολλοί απὀ τους 
ακροατές της Οδύσσειας να ακολούθησαν λίγο αργότερα τα βήματα του Οδυσσέα στο 
δρόµο προς τη Δύση. Το έπος για αυτούς έρχεται να λειτουργήσει πιο καταλυτικἀ. Μέσα 
από τις περιπλανήσεις του Οδυσσέα διαμορφώνουν µια νέα εθνική συνείδηση”. Το έπος 
θα τους βοηθήσει να επανακτήσουν την εθνική τους ταυτότητα που προσωρινά θα 
απωλέσουν Φεύγοντας από τη μητρόπολη. Ταξιδεύοντας προς την Ιταλία, µετις περιπέτειες 
του προγόνου τους Οδυσσέα για οδηγό, ανακαλύπτουν και έναν επιπλέον σκοπό του 
ταξιδιού τους. Δεν είναι πια οικονομική ή κοινωνική η αιτία που τους οδηγεί εκεί, αλλά 
ηθική. Η ανακατοίκηση των περιοχών που πρώτος ο προγονός τους ανακάλυψε” τους 
χαρίζει ένα ακόµα ισχυρό κίνητρο. Η επισήμανση της διαλεκτικής σχέσης ανάµεσα στον 
ομηρικό μύθο και τη δηµιουργία εθνικής συνείδησης των κατοίκων των αποικιών είναι 
πολύ σηµαντική, όχι µόνο για την κατανόηση των αιτιών που τους οδηγούν σε ταξίδια µε 
αβέβαιο µέλλον, αλλά κυρίως για την κατανόηση των σχέσεων που αναπτύσσουν μεταξύ 
τους και µετις μητροπόλεις. 


Συνοψίζοντας τα παραπάνω μπορούμε να ισχυριστούµε ὀτι οι περιπλανήσεις του Οδυσσέα 
αποτελούν αρχικά µια αμυδρή ανάµνηση των πρὠιμων εμπορικών επαφών των 
Μυκηναίων στην Ιταλία που είχαν ξεκινήσει από το 1600 ΠΚΕ. Τα πρώτα αυτά ταξίδια δεν 
μπόρεσαν να αφήσουν ανεπηρέαστη τη ποίηση. Ο διάλογος του Τηλέμαχου µε τον Μέντη 
επιβεβαιώνει ότι η Ιθάκη ήταν εμπορικό πέρασµα απὀ τότε (05. 1,105 κ.ε)-'. Παράλληλα 
όµως δεν μπορούν να χαρακτηριστούν τυχαίες οι αναφορές του Οµήρου στην ίδρυση 
αποικιών ή στα ταξίδια που πραγματοποιούσαν οι Φαίακες στην Εύβοια (05. 6,321 κ..), 
αναφορές που παραπέμπουν ευθέως στο σύγχρονο του εμπορικό και αποικιακό ρεύμα του 
8ου αιώνα. 


ΜΘΙΚΙπ 1998. 
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Βασικότερη πηγή του Οµήρου για την Οδύσσεια αποτέλεσαν αναμφίβολα τα εμπορικά 
ταξίδια και η ίδρυση αποικιών από τους Ευβοείς το 760 ΠΚΕ και αργότερα. Το πιθανότερο 
είναι η τελική απάντηση αναφορικά µετι απηχεί η Οδύσσεια, να είναι ένας συνδυασμός και 
των δύο. Αν δεχτούμε ότι οι πρώὠτες περιπλανήσεις των Μυκηναίων αποτελούσαν ήδη από 
τότε τη ναυτική παράδοση των Ελλήνων, οι κατοπινές περιπέτειες των Ευβοέων 
εμπλούτισαν µε νέες αφηγήσεις την παράδοση και αποτέλεσαν τον πυρήνα του έπους. 
Κλείνοντας, θα ήθελα να συμμεριστώὠ µε τη σειρά µου, χωρίς να πρωτοτυπήσω, τις 
επιφυλάξεις για την άκριτη χρήση ιστορικών δεδοµένων από τα Οµηρικά έπη. 
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